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Los cambios acelerados y profundos que se han producido en la vida familiar y social a partir de
1a revohucién industrial han obligado a revisar ideas que durante siglos se consideraban indiscutibles
sobre la esencia de la identidad de la mujer y el varén. Condicionamientos culturales y de desarrollo
humano consideraron en sus origenes a la mujer como alguien inferior, destinada exchisivamente al
matrimonio y a la procreacién dentro del espacio doméstico. Puede comprobarse en la prictica
eclesial como también las Iglesias cristianas viven influencias negativas de estos condicionamientos en

su esfuerzo por vivir los valores del Reino de Dios.

La acelerada urbanizacién en muchos de nuestros pafses ha provocado dréisticas modificaciones
en las estructuras familiares y en la posibilidad de acceso de las mujeres a espacios que antes les
estaban prohibidos. La activa participacién de la mujer en movimientos que luchan por su igualdad
de derechos y oportunidades ha sido valorada por la Iglesia como un signo de los tiempos en cuanto
son parte de los gozos y esperanzas, tristeza y angustias de nuestra época. (G.S. 1).

Actualmente se afirma como necesaria la identidad de lo femenino en el lenguaje sobre Dios
encontrado en la Sagrada escritura, especialmente en la relacién de Jesfis con las mujeres vamos a
buscar los caminos y modalidades en que esa identidad puede transparentarse u oscurecerse en la

misién de 1a Iglesia.

La consideracién sobre la misién o servicio de la mujer en la Iglesia tiene sentido profiundo desde
una perspectiva Teolégica que como sasbemos comumnica también una mirada antropolégica. La mujer

es esa persona precisamente portadora (como el hombre) de humsnidad y Divinidad en el



seguimiento de Jesfis. Y con ésta conciencia pueden contribuir mejor a la edificacién de la Iglesia
como signo del Reino de Dios y sacramento universal de salvacién.

Este trabajo se centra en la misién de la mujer, en su aporte a la Iglesia inchryendo biisquedas
positivas de investigacién histérica, biblica y del pensamiento de la Iglesia sobre la situacién de la

mujer que inciden en se misién y apostolado.
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Dado que la misién de la Igjesia implica varias précticas, en las que cada miembro tiene una
participacién activa y decisiva en ellas; es importante constatar que actuamos en un contexto social en
¢l que no se valora a las personas con la misma dignidad.

En la amplia labor de llevar el mensaje de Cristo a toda la tierra, Ia mujer juega un papel decisivo
donde su maternidad que es sinénimo de vida, es lo fnico claramente reconocido, aunque la
tradicién cristiana la valora no sélo como dadora a luz de hijos, de Ja carne y de la sangre sino
también como co-responsable de la misién; tarea que hoy mas que otras épocas es incuestionable,

derivada de la mayor conciencia que la humanidad tiene de los derechos humanos.

La mujer constitirye la porcién més numerosa y activa del pucblo de Dios, ya que su presencia y
fuerza evangelizadora es muy importante en la vida de la Iglesia Latinoamericana, y como tal, fuente
de Esperanza. Madres y abuelas han transmitido la fe, los valores del evangelio y las ensefianzas de la
Iglesia (con sus luces y sombras), alin en las situaciones mas adversas.

Desde los inicios la historia de la Iglesia est4 llena de ejemplos de jovencitas y mujeres que
dieron su vida heroicamente por seguir a Cristo, contrariando a sus padres y maridos o compartiendo

con ellos la fe.

El hecho trascendente de la pascua especialmente su Resurreccién es constitutivo de la Iglesia,

fundamento de su fe, que el Nuevo Testamento dé testimonio de que fueron las mujeres las primeras
testigos de clla y ¢l anuncio dado a Marfa dc Magdala' son herencia ¢ interpelacién a los hombres y

mujeres cristianos de todos los tiempos para recuperar ¢l valor y la participacién decisiva de todos los

hijos ¢ hijas de la Iglesia en la continuidad de comunicar de palabra y obra la Buena Noticia.

! Me. 16,1-11; Mt. 28,1-10; Le. 24, 1-11; Jn. 20,1-18.



Por una parte en la vida de la Igjesia hay; mértires como Inés y Cecilia; profetizas como las hijas de
Felipe y las cristianas de Corinto; servidoras de la palabra y diaconisas como Priscila y Febe; existen
también mujeres doctas y estudiosas de las escrituras defensoras de la recta doctrina, peregrinas de
la fe y fundadoras de obras de salnd, educacién y promocién humsana. En la actualidad es también
digna de admirar la labor que realiza Madre Teresa de Calcuta de ser una verdadera madre de los

pobres mas pobres.

Por otra parte encontramos en la historia, mujeres ciyo papel habia sido solamente de llenar los
templos, poblar los conventos, catequizar a nifios y nifias y ser ejemplo de abnegacién y sacrificio, no
obstanie no encontrameos muchas en la configuracién jerarquica de la Tejesia.

Con la participacién activa de la mujer en las celebraciones de la Iglesia ésta se beneficiard, puesto
que el liderazgo en los equipos pastorales y litdrgicos no los ocupara sélo el hombre; por lo que habré

una mejor profundizacién en la fe uniendo los aspectos de responsabilidad en la pastoral y liturgia.

Con este trabajo se pretende incentivar los agentes de pastoral, especialmente mujeres, a adquirir
una formacién pastoral con fundamentos teolégicos , y especialmente en el érea littirgica con lo que
pueda tener una participacién eficiente y a la vez actualizada por los cambios que exige la misién de

la Iglesia.
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PLANTEAMIENTO DEL _PRODLENA

Durante siglos el papel de la mujer ha sido muy discutido en la participacién en los diferentes
estratos sociales sin dejar a un lado las celebraciones eclesiales tales como: celebraciones bautismales,

ac'tos liirgicos, penitenciales, celebraciones de la palabra y otras que comprenden el apostolado

laical; por lo que surge la siguiente interrogante:

JPor qué, como y hasta ddénde participa la nmujer en la dimensidn ftirgica de ka vida eclesial?

OBJETIVOS

GENERAL:
- Profundizar la presencia y servicio de la mujer en la Iglesia particularmente en su accién litirgica ,

para fundamentar y enriquecer su aporte en la vida eclesial.

ESPECIFICOS:

- Conocer origenes histéricos que exphcan como ha sido la intervencién de la mmjer en las
celebraciones de la Iglesia para fortalecer su consciente y activa participacién en la actualidad.

- Destacar omisiones y errores del pasado en la bisqueda de fidelidad a los orfgenes a que nos llama

la Iglesia en el apostolado de la mujer, especialmente en la participacién litfirgica post-Vaticano I



ALCANCES

La investigacién aborda el papel de la mujer en la liturgia catélica que poco a poco incorpora el
pensamiento doctrinal, pastoral y la visién de la Iglesia como puceblo de Dios del Vaticano IL
Su fin es ayudar a la realizacién pastoral litirgica activa y consciente, por lo que a su vez argumentaré
tct;légicamcnte sobre el liderazgo y situaciones de marginacién que vive la mujer en la sociedad y en

la Igjesia.

LIMITACIONES

- La limitacién del tiempo dado para la realizacién de este trabajo.

- La poca documentacién existente sobre el papel de la mujer en la Iglesia sobre todo a partir del
Concilio Vaticano II y el Magisterio Latinoamericano.

- La amplitud que permite el tema de la mujer en la Iglesia inchuso delimiténdolo a la liturgia.

-La falta de conocimiento suficiente sobre una sistemftica teologfa feminista como perspectiva
necesaria para los temas eclesiales relacionados con la mujer.

- La falta de informacién y colaboracién de la mayoria del clero en algunas consultas.

- El poco tiempo que tiene la Iglesia Salvadorefia en abordar el tema de la mujer en sus estructiuras de

decisién jerfrquica e instancias de pastoral.



LIANTECEDENTE HISTORICO - ECLESIAL,

Los problemas sociales siempre sc ubican en una problematica histérica deterrmada en su
desarrollo, por lo que cabe dar importancia al estudio de los fenémenos y actitudes en épocas
anteriores, recopilando en varias fuentes las influencias de épocas pasadas, en la temdtica que ahora

abordamos.

111 ELPATRIARCADO COMO FENOMENG SOCIOLOGICO,

La sociologia da a conocer los anflisis de los comportamientos y la comprensién de los
mecanismos sociales ayuddndonos a prever las posibles evoluciones de la civilizacién. Para entrar en
materia definiremos sociolégicamente el patriarcado asi:

“Es la organizacién social primitiva en que 18 autoridad se ejerce por un varén jefe de la familia,

extendiéndose éste poder a los parientes afin lejanos de un mismo linaje”.?

2 Enciclopedia de Oro, Tomo III, pag. 360.
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En el contexto social el patriarcado se constituye culturalmente desde lo que es el &mbito

familiar. En nficleos de culturas antiguas sabemos que el hombre podifa tener varias mujeres por
esposas; las mujeres desde las doncellas fueron sciuetidas a précticas y ritos de la socializacién
ligadas a la fertilidad y sumisién a los varones del grupo en cuestién. La antropologia ahora nos revela

atrocidades cometidas por estas concepciones androcéniricas.

Como vemos en la Biblia, se dio en las tribus pastoriles hebreas los jefes practicaban la poligamia

y en los familias romanss bajo 1a autoridad paterna estaba la vida y la muerte de ios hijos, siervesy
esclaves.

La familia patriarcal tuvo una gran duracién en la historia hasta que la divisién de trabajo produjo

una gran transformacién de 1a economia, aunque por antonomasia en la familia patriarcal la movilidad

fisica y social estaba limitada, por lo que se nacia Sefior o siervo por el estatus o papel familiar,

baséndose en la autoridad ciega y nada més.

En el dmbito de la familia patriarcal caracteristica de las sociedades agrarias se consideré a Is
mujer como una criatura débil y poco racional necesitando permanente tutorfa del varén y que su
misién era la de procrear y crisr hijos; se creia con toda naturalidad que el varén es el prototipo de la
humsnidad y la mujer es /o ofro es decir su complementariedad como lo expresa Rafael Aguirre “El
hombre se piensa sin la mujer, pero la mujer no se piensa sin el hombre™.? La historia da cuenta de

una supervivencia determinada por la raza, la condicién social y el sexo.

3 AGUIRRE, Rafael; “La mujer en el cristianismo primitivo” Edit. DESCLEE DE BROUWER, 1987 Pag
167



Con lo hasta aqui expuesto hemos podido notar la patriarcalizacién dada en un contexto social; sin
eml;argo también la tradicién biblica judeocristiana presenta su inflnencia.
En el Antiguo Testamento se evidencian la llamada de Dios a los patriarcas por ejemplo: Abraham,
Isaac y Jacob, en el que el patriarca lo era todo incluso se decia que los hijos escucharan de ia boca
de sus padres las ensefianzss recibidas trasmitiéndolas de generacién en generacion. Estas figuras
patriarcales prefigurarin lo que mas tarde constituira el nificleo del pueblo de Isracl La ensefianza
biblica nos ha ensefiado a valorarles en cuanto simbolo colectivo de la fe del pre-Israel. Afin siendo

esto verdad es notorio que son figuras masculinas y modelo de autoridad.

Es importante la apreciacién primitiva sobre lo que la patriarcalizacién ha configurado en todos los
ambientes humanos; también la Iglesia ha sido victima de sus condicionamientos desde los primeres
siglos de su existencia. tanto en su prictica de institucionalizacién como en las filosofias que han

pemeado la formulacién de su pensamiento en su desarrollo teolégico.

Sabemos que la jerarquizacién tiene su fundamento ya desde el siglo I con la concentracién de
la autoridad en la trfada jerfrquica (Obispo-Presbitero-dificono) y se fortalecié el tiempo de
Constantino ( final siglo I, principio del siglo IV) cuando la Iglesia Occidental se concentré en
Roma, la Iglesia Oriental se quedé con regiones dependientes de diferentes sedes apostélicas, con

igual valor entre ellas. Poco a poco adquirieron importancia, las funciones sobre los carismas.
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Esta situacién crecié desde lo histérico y empirico por la identificacién del emperador Constantino

con la Iglesia y luego por la identificacién de 1a Iglesia con el imperio Germano. La mujer desaparece
del escenario; es desde ésta época en donde la mujer se le aislé principalmente en el tener una
misién especial dentro de la Iglesia, no se le ignoré  porque siempre han sido las de mayor
participacién en ella, sin embargo ya no se tomaba en cuenta como para que dirigiese un

determinado grupo.

Sin embargo durante los siglos IT 'y IIT , “la vida eclesial recorre fuertes polémicas, debemes a ellas
<1 que hayan sobrevivido unos trocitos de informacion histérica aunque sean transmitides en medio de
prejuicios y discusiones - sobre el liderazgo de mujeres en varios grupos de cristianismo primitivo™.*

Las mujeres son un grupo bastante fuerte y por lo cual poseen un liderazgo que a pesar de haber
sido ignoradas, ni tomadas en cuenta en los grupos sociales, cubturales y eclesiales, siempre ha sido

parte importante para el desarrollo de los pueblos.

La Iglesia no era desprovista de esta patriarcalizacién, pues siempre se ha tenido hombres como
conductores de I3 misma, prescindiendo de mujeres; no por que no las hallan, si no porque se les hs
aislado de este contexto, asf se explica que no esté explicito en el canon del Nuevo Testamento el
papel desempefiado por las mujeres en el movimiento de Jestis (como Magdalena, Maria de Cleofss,
etc. ). La misma disposicién del templo Judio reflejaba un sistema religioso discriminatorio, en el que
la mujer no podia entrar, solo le era permitido entrar a un atrio pero no tenfan acceso al recinto de los

varones, mucho menos iba a tener una participacién directa en las celebraciones que realizaban en

* E. SCHUSLER, Fiorenza, “En Memoria de Ella* Bilbao 1989. (Cfr. pag 310).
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las sinagogas. Cuando el cristianismo tenga templos se repetird este esquema que vuelve a confirmar

a las mujeres fuera de lo sagrado.

Si estamos hoy al final de la cultura patriarcal entonces es razonable que se planteen criticamente
cosas que hasta ahora parecian evidentes ¢ indiscutidas. Vale la pena destacar el pensamiento de
Pablo que es desarrollado en linea totalmente patriarcal por la tradicién canénica y oficial que reclama
su nombre. Se pueden distinguir dos estadios en la tradicién paulina canénica que predominé pos-
paulinismo y deuteropaulinismo, encontramos en ellas los famosos cddigas domésticas que, en
sustancia, legitiman la estructura patriarcal de la casa y el puesto dei paterfanilias c2mo seflor, padre

y amo.

“Mujeres sed sumisas a vuestros maridos...Hijos, obedeced en todo a vuestros padres...Esclavos,
obedeced en todo a vuestros amos...” Estos c6digos recogen una tradicién griega muy antigua sobre
la atkonomia u orden de la casa, que inculcaba la moral patriarcal, como se puede constatar Pablo
estd retomando dicha tradicién griega pues en su texto estd haciendo énfasis en que se debe obedecer

1a esposa al marido, los hijos al padre y los esclavos al amo.

Teéricamente el sistema sexo-género (por género se hace referencia a la organizacién y

construccién social entre los sexos) puede tener dominacién masculina, femenina o caracteristicas

igualitariss. “ Actuslmente opera como sistema de dominacién masculina™.®

3Cfr. Col. 3;18-4; Ef. 5.21-6, 9; 1 Ped. 2: 18-3,7;5: 1-5
S Pintos, M.; *Hombres y mujeres: hacia una comunidad de iguales”, ...Y Dios creé a lamujer XII Congreso
de Teologla . Madrid 1993 pag, 143.
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Constatar el patriarcado en que vivimos, nos exige vivir y mirar la realidad que nos rodea, la que

en sus organizaciones relaciona la idea abierta de autoridad o liderazgo principalmente con el varén,
aunque en nuestro siglo han habido cambios significativos que han ubicado a mujeres en cargos

plblicos.

Actualmente se busca una revolucién en el concepto de persona; “Un paradigma antropolégico no
patriarcal, ni matriarcal, sino humanocéntrico, abierto a la pluralidad de lo humano™. Es decir que no
exista diferenciacién sino que parta desde la condicién bumana que todos poseemos sin distincién

a}g,una

L13 LA SEXUALICACION DE LAT FUNCIONDES
ECLESIALES ACAECIDAT EN LOS PRIMEBOS SIGLOS,

La sexualizacién es un fenémeno de diferenciacién entre el hombre y la mujer; en la Iglesia de los
primeros siglos se sexualizan las funciones eclesiales manteniendo exchiida a la mmjer de algunas
responsabilidades.

La patriarcalizacién en ¢l movimiento cristiano centralizé el poder de conduccién en las funciones
de 1a llamada triada (Episcopal, presbiterol, diacanoi), sobre todo del episcopado, sin embargo los
textos que muestran una dinimica de la subordinacién gradual a la figura de los obispos que son més
de orden prescriptivo que descriptivo; es decir que ya hay leyes que les rigen y que est4 contemplado

en que debe ser asf y no se describen sus funciones .

7 bid, pag 44
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Es importante destacar el poder en las funciones antes mencionadas pues es desde ahi que se

genera una serie de cambios en la Iglesia.
Hay desde aquf una modificacién en el sentido de 1a autoridad que pasa del servicio ( Lavado de los
pies Jn 13, 2ss y otras) al poder .

Las mujeres en el cristianismo primitivo apoyaron con todos sus recursos el desarrollo de las
comunidades. M.Alcald afirma que la viudas “de objeto de asistencia caritativa se transforman en

objeto de apostolado... Obtuvo carta de ciudadania como institucién en los siglos I al IIT.®

“ La Didaskalia libro de ordenamiento eclesial en las comunidades siiias y en su posterior
ampliacién: Las Constituciones de los Santos Apéstoles, en el siglo IV y con procedencia idéntica, o
talvéz de Constantinopla, distinguen entre viudas y diaconisas. El segundo las distingue ademaés de las
virgenes. Dato significativo por que ambos libros constiiryen el puente literario entre la Biblia y los

santos padres™.”

Por ejemplo al hablar de Bamtismo, la Didaskalia no permitia que nadie fuera bautizado por
mujer, porque lo consideraron al margen del evangelio “ Si fuera licito ser bautizado per mujer,
claramente nuestro Sefior y Maestro hubiera sido bautizado por su madre™.'° Sin embargo las cartas
pastorales tratan de limitar el niimero de mujeres oficialmente comprometidas y remuneradas como
ministros. El autor postpaulino de las pastorales exhorta a un delegado apostélico a regular y controlar

a las viudas en el seno de 1z comunidad.

8 Cfr. Alcal4, M. “La mujer y los ministerios cristianos en la Iglesia® ; Salamanca 1982, pag 167-189.
® Ibid. pag 168.
9 hid. pag. 169.
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Las condiciones que se le pedian para ser admitidas en el grupo eran similares a los requisitos que

se debian tener para ser obispos o dificonos. “Igual que el responsable varén debia mostrarse como
un buen pater fandhias, no ser convertido reciente y gozar de buena reputacién entre los de afuera,
asf la vinda debfa probar que habfa side una buena mafer famifias, que habia educado bien a sus

hijos y habia sido esposa de un solo marido.”!

Indicando que verdaderamente se tenia una exigencia casi similar y si ahondamos veremos que
hay mucha mayor exigencia para las viudas que para los obispos.

Al analizar en 1 Tim 5, 3-16, se plantean cuatro problemas distintes que citanios a continuacién v
que idemas define la viudeded no simplemente como ¢; cstadn de esiar sin maride, sino como un
estado en el que la mujer no tiene familia en absoluto. Los temas que se abordan en el texto citado
son:

- El soporte financiero;
- Las condiciones y cualificaciones necesarias para ser admitida oficialmente como viuda;
- La cuestién de las viudas jévenes;

- Las viudas que son sostenidas por una mujer cristiana.

El autor biblico afirma que solo las viudas verdaderas merecen ¢l apoyo de la comunidad.
Entienden como viuda verdadera una mujer que estd completamente sola y no tiene familia. Estas
viudas ponen su esperanza en Dios y se consagran a la oracién . Es interesante observar que al insistir
en la dependencia de las viudas en relacién a sus familias y se critica duramente a las vindas

afortunadas que pueden permitirse una vida confortable.

" bid pag 171.
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Las viudas que cuenten con una familia que las sostenga no recibirfn la proteccién econémica de

la congregaci6n, sino que deberfn ser asistidas por sus hijos o parientes. Los requisitos para la
admisién oficial en el grupo de las viudas eran: edad avanzada, buep historial familiar y de
administracién de la casa y obras de servicio, hospitalidad y asistencia a los necesitados. Estas

consideraciones no son aplicables a los ancianos varones o a los obispos.

“Estas condiciones no se exigen a los ancianos varones o a los obispos, su remuneracién no
depende de su estatus familiar sino de su capacidad para ensefiar y gobernar 1a comunidad, y deben

recibir ¢l doble de lo que reciivu las visdus™. 2

En este contexto, no es Gnicamente a las vindas sino también a las mujeres esclavas y a las
casadas a quienes se¢ les subordina a los maridos, o a los duefios, no pudiendo esperar ninguna

proteccién de los fondos de la congregacién.

Podemos conchuir diciendo que es necesario descubrir disposiciones similares en otros textos
cristianos anteriores a las cartas pastorales y a todo post-paulinismo, en particular las tradiciones de
los primeros evangelios sobre todo en Marcos y Juan. Ademis es necesario notar el influjo de las

1elaciones patriarcales en esta sexualizacién de las funciones eclesiales.

“El hincapié en la sumisién patriarcal y en el orden de la Iglesia es lo que provoca la sexualizacién

del ministerio cristiano™."®

25 Shossler Fiorenza, “En Memoria de Ella”, Bilbao 1989; pag. 371.
1 bid pag 377.
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12 ANTECEDENTE TEOLOGICO

Para comprender la problemética planteada es necesario partir del testimonio de las primeras
comunidades cristianas en cuanto son alternativas, con diferentes valores proclamados por Jests,
rompiendo esquemas y estructuras acomodados y legislado para enfocarse tinicamente en ¢l Reirio de

Dias y en la Buena Nueva de Jests.

121 ELBEIND DE DIOS HORIZOMTE DE LA LITURGHS
CBISTIANSA,

En los evangelios Retno de Dios es la terminologia que mds usan los escritores para referirse al
mensaje central de Jests. Esto denota que Jestis concentré su predicacién en la idea de Reino de Dios
como soberania de Dios (Basileia) que va a tener una connotacién universal y césmica, por lo que
Reino de Dios en boca de Jesis, segiin Bultman R. “Significa el gobierno de Dios que pone término
al mundo actual® que aniquila todo lo que sea antidivino, saténico y bajo lo que actualmente gime el
mundo y que de ese modo, acabando con toda la miseria y con todo el sufrimiento trae la salvacién al

pueblo de Dios que aguarda el cumplimiento de las promesas proféticas™."

Este significado de Reino es el que enmarcara el camino a seguir en la liturgia cristiana.
Al iniciar el relato de la historia de la humanidad, no se puede prescindir la existencia de dos
dimensiones: la terrenal, donde se plasmaron nuestros primeros padres, en ese higar fisico donde se

desenvolvian; y la dimensién divina, en donde Dios los visitaba cada atardecer, ya a este paraiso

14 Revista Christus, 1994, pag 12 Art. sobre la “Femineidad”.
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terrenal podemos Hlamarle Reino de Dios, este era el plan original que Dios habfa disefiado para

compartirlo con 1a humanidad.

Por el pecado ese proyecto se desfasa pero no se destruye, este seré el centro de predicacién de
Jesis, el anuncio, el evangelio, puesto que fue para eso que vino a este mundo, para anunciar el reino
de Dios.

Jestis, necesitaba dar a conocer ese plan proyecto de Dios, a través de su mensaje liberador, pero
ademds necesitaba darlo a conocer a iravés de sus obras en primer lugar cuando cura = los ciegos,
leprosos, paraliticos, mudoz, ¢ic. come 10s primeres gesios que inauguran el Reino( Lc 4, 18-19) en
segundo lugar la predicacién, que el Reino de Dios ya estd entre ustedes. En la misma predicacién
que Jesis hacfa del reino de Dios, subrayaba mucho el carcter escatolégico, o sea que se hablaba de
lo futuro de lo que se espera encontrar en el mas all4, es decir en el goce mejor después de la

muerte; por lo que este cardcter se relacionaba con su segunda venida.

Jesfis mismo va a evidenciar la invitacién que €l tiene de que ese reino de Dios inicie, crezca, se
vuelva visible; €] mismo seré su signo.
Al hablar de Reino de Dios como misién de Jesis es preciso hablar de la Iglesia como continuadora,
pues no son dos partes separadas sino mas bien tienen {ntima relacién una de !a otra; para la Iglesia
es de primordial importancia el Reino de Dios porque es lo anunciado y ofrecido por Jests y ésta

camina con la esperanza de obtener ese Reino y ser signo suyo.



16
Los evangelios sinépticos contienen el mensaje de Cristo en el amuncio de su Reino y la Iglesia

desde los primeros tiempos predica el mensaje de este reino, considerando tres grandes momentos
que le dan origen: la predicacién, la pascua (muerte y resurreccién de Jesiis) y en Pentecostés.

Al destacar la importancia que tiene la Iglesia al servicio de transmitir ¢l mensaje de Cristo, el anuncio
del Reino de Dios, vemos como éste enmarca ¢l sentido de la liturgia cristisna, todo celebra la
presencia de Dios; la Iglesia en esta constante misién de transparentarlo debe ser encaminada cada

vez mas a su propia conversién a fin de vivir su vocacién de pueblo de Dios.

El Vaticano II haciéndose ec.» suys n0s afirma en la Constitucién sobre la Iglesia Lumen Genttum

los valores del Reino: Santidad, libertad, verdad, justicia, hermandad, etc.

122 UBICACION DE LA LITURGIA EN LA YIDA CRISTIANA,

La liturgia ha sido experiencia eclesial desde el inicio de los siglos. “Cristo asocia siempre consigo
a su esposa la Iglesia”.'” Sin embargo, a pesar de que la liturgia posee una accién comin de Cristo y
de la Iglesia, Jesucristo siempre conserva en ella la posicién de cabeza y la Iglesia actia como cuerpo
suyo. Esta accién la veremos repetida en la liturgia, en la que la cabeza serén los ministros en tanto
servidores de la comunidad y el cuerpo de Cristo lo seré la comunidad, corresponsabie de la misién.
De aqui que la Iglesia se interese por ejercer su propio papel de orientar en la liturgia, para que mejor

exprese la vida de fe.

13 Cfr. EF. 5, 25-29.
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El Nuevo Testamento da razén dg como la visién de como los cristianos “acudian asiduamente a

1a ensefianza de los apdstoles, a la convivencia, a la fraccién del pan'y a las oraciones™,'® del inicio de
I liturgja cristiana a diferencia de la visién de culto del Antiguo Testamento mas nitialisis, ef Nuevo

Testamento ensefia que la liturgia cristiana es la oblacién de la vida:

" “Les ruego, pues, hermanos, por la misericordia de Dios, que se entreguen ustedes mismos como
sacrificio vivo y santo que agrada a Dios: ése es nuestro culto espiritual No sigan la corriente del
mundo en que vivimos mas bien transférmensc por la renovacién de su mente. Asf ssbrén ver cual es
la voluntad de Dios, lo T3¢ &s buers, le que le 2pnda, 10 que es perfecto™ '’ Da un tinte de seguridad
y de afirmacién, invitando a la renovacién de la vida ubicandose que lo que se debe practicar y vivir
es la liturgia en la que dia a dia se recuerda a Dios Padre en su hijo Jesucristo y actualizamos su

misién.

La santidad que se expresa en la liirgia no viene cual magia. Diremos que la Iglesia cumple el
papel de cuerpo de Cristo en la Liturgia cuando, nos lo repite en la carta a los hebreos “... Aceptando
la accién santificadora de Cristo, continiia la oracién y la alabanza que €l ofrecié al padre en los dias

de su vida terrenal ..*'®,

Hay que recordar las dimensiones de la vida cristigna; lo que primeramente recibe el cristiano es
la fe, por medio del bautismo por ¢l cual es parte del pueblo de Dios, luego le es comunicada por la

catequesis, hasta desarrollar una fe pensada para que de razén de ella como se expresa en la siguiente

1 Cfr. Hech. 2,42ss.
7 Cfr. Rom. 12,2
18 Cfr, Heb. 3,288.
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cita: “Sigan adorando interiormente al Sefor, a Cristo y siempre estén dispuestos para dar una

respuesta acertada al que les pida cuenta de su esperanza...”."
£sta fe es don'y tarea , es don y tarea que se expresa en la litwrgia ¢n donde la celebramos, personal

y comunitarismente.

1.3 LA ECLESIOLOGIA DEL NUEVO TESTAMENTO,

En este apartado queremos fimdamentar la eclesiologia como antecedente teolégico de nuestro
teiga fiindada pasicamzentc en el Nuevo Testamento descubriendo aigunos rasgos fimdsmentales ds L,
primitiva Iglesia.

Encontramos en Pentecostés, una “Comunidad que anuncia la palabra, el Reino y a Jestis™.®

El Nuevo Testamento posee una riqueza grande y es la pluralidad eclesiolégica en donde se enmarca
litrgicamente como se vive y practica la vida cristiana: “ La Iglesia de Antioquia es la primera
comunidad cristiana de judfos y gentiles”.?' Siendo aqui donde por primera vez a los seguidores de

Jestis se les llama cristianos.

“En la comunidad se da la dimensién de comunién (Koinonia) con el Sefior y con los hermanos
més necesitados™; y no sélo de comunién, sino también una vivencia de fratenidad dando el
derecho y justicia donde verdaderamente se necesita.

En todos los evangelios y escritos paulinos encontraremos una variedad de contenidos que refiejan

a la institucién Iglesia, afin cuando se utilizan imégenes; Pablo por ejemplo utiliza las imégenes:

% Cfr. 1Ped 3,15
2 Cfr. Mc. 4,11-12.
2 Cfr. Hech. 11,26
2 COfr. Hech 2, 42ss.
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Pucblo de Dios, Cuerpo de Cristo, Templo del Espfritu, y como se dice en la carta a los corintios que

en todo se forma una Jglesia universal .

El evangelio de Mateo es el Gnico que emplea la palabra Iglesia (Fkkiesia) tres veces.
La Iglesia es constituida porque se da en la existencia cristiana siendo indispensable el Dios trinitario
qufen Ilama y convoca a la comunidad y en ella las personas responden a la llamada de Dios; el
mismo Nuevo Testamento alienta a una Iglesia pobre, mesiénica y martirial , orienténdola hacia la
hacia la nueva creacién de Ia humsnidad . En fin esa comunién y misién ha de anunciarse y realizarse

el Reino de Dios en ei :aunds.

En conclusién la eclesiologia del Nuevo Testamento comunica una liturgia reitrocéntrica,
pneumatolégica, profética y existencial. que recuperd el Vaticano II, fortaleciendo en éstas fuentes la

actual renovacién litirgica.

d

LA TEQLOGCIA DE LA MUJER

La mujer estd particularmente llamada a poner de manifiesto en la vida de la Iglesia el primado
del amor, que es orden de justicia y caridad, por eso en sentido carismético, las mujeres la gufan
como los varones y quizés todavia mas. Muchas mujeres han ejercido y ejercen un liderazgo que es
manifestacién del Espfritu Santo y obediencia radical a la vohmntad de Dios, que anima a la santidad
de todos los miembros del cuerpo de Cristo, y también abre camino a la dignificacién del ser y misién

de todas las mujeres.
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Pretendemos en esta parte fundamentar propuestas de una teologia de la mujer, que es necesaria

para comprender Ia situacién de la participacién de la mujer en la Iglesia y en la Liturgja.

La Teologia Feminista sostiene que la Biblia lo que expone es la teologia de un Dios fruto de las
influencias de un contexto patriarcal, lo que ha sucedido es que en el transcurso del tiempo se ha ido
miasculinizando; sin embargo, es importante afirmar que la mujer ha sido hecha a su imagen y
semejanza y por lo tanto, ambos deben tener su hugar de realizacién en el mundo. La Teologia
feminista postula que las variables de sexo, raza, clase han marcado la teologfa cristiana tanto como

han determinado lo escrito en la lireratura, la hisicria, el arte, i filosofia y Ia ciencia.

El movimiento de Jeshis se propagd en un proceso inclisivo para hombres y mujeres, superando
las barreras judeo-helénicas de tipo sexista, racista y clasista, denunciando en su préctica un sistema
religioso discriminatorio. Jestis reconoce y devuelve dignidad a todas aquellas personas que la tienen

anulada por otros o por sf mismos.

En el Nuevo Testamento, el texto de Gélatas 3.28 expresa la conciencia teolégica que de si misma
tenfa el primitivo movimiento cristiano. Se definen las personas por su cualidad de discipulos y
discipulas.

“En la medida en que esta concepcién cristiana igualitaria, suprimfa todos los privilegios
masculinos, permitia, no solo a los gentiles y a los esclavos, sino también a las mujeres el ejercicio de
funciones de autoridad en el movimiento misionero. Sin embargo, se puede afirmar que el programa

de G#latas en el punto referido a la mujer ya no se lleva a la préctica en el Siglo I".

B Cfr. Gal. 2, 5-7.
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Es importante el papel del gran apéstol Pablo en el movimiento misionero cristiano, 1a centralidad
del amor en la vocacién cristiana (i Cor.13). Tampoco debe olvidarse la elaboracién de la pluma y
experiencia de los escritos post-paulinos que releyeron el pensamiento de Pablo desarrolldndolo desde

su contexto socio-cultural y la influencia patriarcal

Frente a todas éstas perspectivas la mujer era autoestimada en primer ligar por su debilidad
propia de su sexo ya que frente a la cualidad viril por excelencia ei dominio de si mismo, lo
considerado tipico de las mmjeres era la incapacidad dC Gominer su naturaleza, y la liviandad de

cardcter. En segundo lugar por su raza y en tercer lugar a la clase a que pertenecian.

Sin embargo en la Iglesia Comunién, la consagracién bautismal es la razén de ser de la
incorporacién a Cristo y de la participacién en el triple ministerio, asf como la responsabilidad en la
construccién de un mundo nuevo en Cristo: En virtud del bautismo y de la confinmacién, la mujer, lo
mismo que el varén, es hecha y participe del triple oficio de Jesucristo sacerdote, profeta y rey; y

por tanto est4 habilitada y comprometida en el apostolado fundamental de la Iglesia: ia evangelizacién.

Numerosas mujeres en la historia del cristianismo, participes del sacerdocio tinico de Cristo por ¢l
bautismo han dado respuesta a la llamada a la santidad principalmente por haber asumido en sus
vidas el primado del amor.

La participacién de la mujer en la tarea lithrgica de la Iglesia ofrecen distintos vertientes que
corresponden a la llamada a ejercitsr sus propios dones, el don de su misma dignidad, mediante la

palabra y el testimonio de vida, y los dones relacionados con su vocacién personal y femenina.
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Lo femenino resulta fundamental no sélo por comprender el misterio del ser humano, sino

también el de la Iglesia las mujeres son verdaderamente una parte esencial del plan evangélico de

anunciar 1a Buena Nueva del Reino.

No obstante la innegable presencia de mmjeres en el seguimiento de Jesiis nuestra época
reivindica la profundizacién de una Teologfa de la mujer. Algunas mujeres nos dicen que ésta
teologia de la mujer es formulada actualmente como Teologfa Feminista, la cual tiene como punto de
partida la vida cotidiana, buscando interpretar a la luz de la Biblia, itenta rescatar el pasado,

transformar el presente y preparar el mafiane.

Otra de las caracteristicas de la Teologia Feminista es la superacién de dualismos. “Quiere
superar la separacién entre cuerpo y alma, ciclo y tierra, varén y hembra, Dios y hombre, Norte y
Sur..., no para difuminar las diferencias sino para aunar en tensién dialéctica lo que debe estar unido

de forma creadora y fecunda.

La separacién siempre termina en distancia, que se establece precisamente para mantener el
predominio de un extremo sobre otro. Pero esta teologia de la integridad sélo seré posible cuando se
hayan superado las estructuras jerfrquicas de dominacién; mientras exista el patriarcade secial y

religioso, una TF no puede ser sino teologfa critica.

Mientras las mujeres sigan siendo quienes sufran la injusticia y la deshumanizacién, la TF busca
expresar teolégicamente la rabia, la alienacién, el dolor al que estd sujeta la mujer en una religién

patriarcal, al mismo tiempo que propone una visién alternativa de la totalidad, analizando las
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experiencias de supervivencia y salvacién a través de los textos cristianos, las tradiciones doctrinales,

los imperativos morales, las declaraciones eclesidsticas y las estructuras eclesiales desde el punto de

vista de la liberacién dc 1a mujer.

Por esto, la Teologia Feminista no exige la integracién de las mujeres en las estructuras de las
Iglesias patriarcales, ni aboga por una estrategia separatista, sino que trabaja por la transformacién de
los simbolos, de la tradicién, de la comunidad cristiana, asf como por la transformacién de las mismas

mujeres™?,

Por otro lado algunos nimeros de la Concifiurn analizan experiencias de mmjeres silenciadas,
exchiidas y marginadas por el hecho de ser mujeres como podemos constatar a continuacién “Aunque
las mujeres siempre hemos sido Iglesia, e incluso constituimos con frecuencia la mayor parte de los
cristianos activos, la Iglesia se presenta piblicamente como una institucién masculina, como una larga

sucesion de clérigos.

El carficter androcéntrico del lenguaje religioso y litirgico exchrye a las mujeres de la esfera de lo
sagrado silencidndonos hasta hacemnos desaparecer. Con todo, esta experiencia de la mujer no es aqui
tratada en la perspectiva de la funcidn de la mujer en la Iglesia, como si el problema fueran las
mujeres y no la institucién eclesiastica masculina. Més bien se da un giro a la discusién para analizar
esta experiencia como un problema teolégico fundameAnalizamos las deformaciones patriarcales de la

Iglesia y de la Teologia para llamar a toda la Iglesia a conversién, a que se arrepienta de las

24 1T ORISTAN C/ TAMAYO, J (Edito); “Conceptos fundamentales del cristianismo”. Madrid. TROTTA.
1993. pag 1329.
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estructuras patriarcales que han marginado y silenciado a las mujeres durante siglos, negéndonos

nuestra condicién bautismal de Iplesia™

S MIEHES Y LITURGES EN EL NUEYO TESTAMENTO,

Los limites establecidos para la participacién de la mujer en el culto ptblico deben ser
considerados en el contexto socio-cultural de tiempos y lugares; pero hay que tener en cuenta también
que aun con las limitantes establecidas por la cultura, desde las primeras péginas de la Biblia y a lo
‘argo de toda ella aparecen aspectos que revelan Ia accién del espiritu Santo también en este campo

de la vida del pueble de Dios.

Para ubicarnos en la consideracién de la mujer que el mundo biblico hacia y que fue el ambiente
que Jestis enconiré, partamos de que en Isracl, como en los otros pueblos antiguos, la mujer se
encuentra en una situacién de inferioridad. Basta con que veamos en la redaccién del decdlogo (Ex.

20,17) donde la mujer estd catalogada junto con los esclavos, los animales y las cosas.

Vemos como en ¢l Nuevo Testamento este ambiente de marginacién de la mujer no habfa sido
superado. Por lo general, las mujeres reciben una instruccién religiosa muy rudimentaria, no forman
parte de ia comunidad politico-cultural, y no se les cuenta para alcanzar el nfimero necesario en la
celebracién litiirgica en la sinagoga, en donde asisten a los ritos separados de los hombres. En medio
de la sociedad Greco-romana en la que la pertenencia indicaba abolicién de creencias y privilegios

religiosos masculines.

3 E. SCHUSSLER, Fiorenza; “En memoria de Ella”, Edit. Desclée de Brouwer ,Bilbao 1989( Cfr.pag. 297)
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Incluso existe una plegaria de origen helénico adoptada por el Judafsmo del siglo II en el que el

privilegio religioso de los varones se expresa con actitud de superioridad.

El texto de Rabf Jehuda dice: “Deben decirse tres plegarias cada dfa: Bendito sea Dios que me ha
hecho hombre y no bestia, Bendito sea Dios que no me ha hecho mujer porque la mujer no estd
obligada a cumplir los mandamientos, Bendito sea Dios que no me ha hecho ignorante porque el

ignorante no se averglienza de pecar™.”

Podemos ver clara la marginacién en la paﬂicipacién en el culto. ¢! sabio continiia rezando: Sea
alabado aquel que no me hizo pagano, que no me hizo mujer, que n6 iue hizo ignoiante, mientras Ia

mujer dice: Alabado seas til, Sefior, que me has creado segfin tu voluntad..

Aungque en el Nuevo Testamento afin hay influencia de discriminacién para la mujer provenientes
del Antigno Testamento, ya aqui es demostrado que la mnjer ha recibide de Dios la misma condicién
de igualdad con el hombre, como protagonista en la historia de la salvacién. Tanto en los sinépticos
como en Juan y en Pablo, la mujer es expresamente introducida en la actividad redentora de Cristo

Jests.

Hubo mujeres entre los que acompafisban a Jestis; que ciertamente, dentro de la comunidad
ocupaban un segundo puesto y su tareas se centraban en lo privado, lo familiar, las responsabilidades
de servicio, dejando para los hombres las actividades phblicas. Pero en nada de esto habia
disminucién de respeto, sino que era algo debido a las concepciones y circunstancias sociolégicas del

tiempo. Al cambiar la concepcién que el hombre tenia de sf mismo con las innovaciones dadas por

* 1bid pag 298.
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Jestis con su ejemplo y su palabra, cambié también la idea de la mmjer y se abrieron perspectivas de

evolucién, cuyo punto de partida se encuentra tanto en el Antiguo Testamento con el relato de la
creacién “ Creé, pues, Dios al ser humano a imagen suya...macho y hembra los creé™;®’ como en el
Nuevo Testamento con la exhortacién de Pablo “En efecto, todos los bautizados en Cristo os habéis

revestido de Cristo™>

Durante demasiado iempo se han venido atendiendo las afirmaciones biblicas como expresién
absoluta, ¢s decir, inmutable, de la voluntad de Dios; interpretando erréneamente las manifestaciones
sobre la mujer, que deben ser consideradas fmicamente como reflejas de la situacién v de %
mentalidad de aquella época. Lo cual significa que, en las discusiones actuales acerca del grado de
compromiso de la mujer en la Iglesia (sujetos activos del ministerio jerérquico, ocupar protagonismo
en la direccién de asambleas litiirgicas, etc.), no puede recurrirse a las sofuciones de la Biblia, como
si por ejemplo, las afirmaciones de 1 Corntios fueran normativas y no superables. lo finico
insuperable en éstas afirmaciones es el mensaje que se expresa en esta proclamacién, y este mensaje
posibilita toda forma de servicio femenino en la Iglesia Lo que entonces era imposible ¢ intolerable,

puede ser hoy perfectamente posible y positivo.

En las cuestiones de tipo préctico y de organizacién, se trata de aspecto psicolégicos y sociolégicos
que no afectan inmediatamente al aspecto fundamental de 1a perspectiva neotestamentaria del puesto
de la mujer en la Iglesia y en la sociedad.

La mujer, es desde todos los puntos de vista, compafiera y participe libre y plena de la alianza con

Dios.

77 Cfr. Gen. 1.27
# Cfr. G4l. 3,27.
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Conviene destacar la actitud de Jestis hacia la mujer en su época, en donde todo es novedad en la
relacién suya con las mujeres. Al leer el evangelio ya no se siente a la mujer marginada ni humillada;
al contrario, la relacién de Jestis con las mujeres fue motivo de escandalo por que contrariaba con las

tradiciones de 1a sociedad patriarcal judia y romana.

Jestis valora a las mujeres més que por el hecho de ser mujeres, y se dirige a elias en término de
igualdad llaméndolas también a su seguimiento, basta con que recordemos los episodios de la
samaritana, Marfa Magdalena, o la mujer encorvada, ya que el Dios de Jests restituye la dignidad a

las mujeres, igual que a los que vefan confirmada religiosamente su discriminacién social.

Aunque los evangelios estin escritos en un momento en ¢l que el proceso de patriarcalizacién
estd decididamente en marcha sin embargo, jamés se atribuye a Jesiis nada que pueda resultar lesive
o marginador de la mujer. Jesiis nunca pinta a la mujer como algo malo, ni en ninguna parébola se le
sitia con luz negativa, ni advierte a sus discipulos de la tentacién que pueda suponeres la mujer. El
amuncio del Reino de Dios rompe las estructuras patriarcales e implica una forma nueva de valorar a
la mujer, que no la restringe a la maternidad y a las tareas del hogar solamente.

En los tiltimos afios las discusiones en tomo al tema de la ordenacién de la mujer han dado como

fruto inesperado el gozoso descubrimiento de la presencia de las mujeres en la vida pablica de Jests.
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Mencionemos solamente algunos aspectos que parecen tener una relevancia particular para la

participacién de las mujeres en el culto cristisno. Ante todo hay que mencionar el hecho de que Jestis
no se atiene a las prescripciones de purezs legal; alaba I fe de 1a hemorrofsa, que habia tenido la
osadia de tocarle el manto (Mc. 5,25-34); perdona con dulzura los pecados de la pecadora que en
casa de Simén el fariseo habia regado de ligrimas sus pies (Lc. 7,37-50). En contraste con la poca
fiabilidad concedida a los testimonios de las mujeres en el derecho judio, hace de la misma
samaritana una mensajera de salvacién; pre-anuncia a Marta su propia resmreccién y recibe su

admirable profesién de fe On. 11,25-27).

Y sobre todo a las mujeres que le habfan seguido hasta la cruz les confia el cargo del primer
anuncio pascual a los once, que seran testigos oficiales del resucitado (Mt. 28,8; L¢.24,9-11;Jn 20,17-
18). Finalmente, Jestis no solo acepta a una mujer, Maria de Betania, en la actitud de discipula que
escucha su palabra (Lc. 10,39) y permite que le siga un grupo de mujeres que le asisten con sus
bienes (Lc.8.1-3), sino que en su ensefianza en las parébolas y en las sefiales milagrosas los temas
que se refieren a los hombres estén frecuentemente completados con otros que se refieren més a las

mujeres (Lc. 15,4-10: la parébola de la oveja perdida seguida por la dracma perdida).

El mensaje de Jesiis es para toda la humanidad, dando una prioridad y relevancia a la mujer, por
lo que podemos decir que en Jestis es facil reconocer esta dignidad establecida desde el momento de
la creacién de Dios, en que fue su vohuntad hacer a la humanidad a imagen y semejanza suya.

Su mensaje evangelizador trasciende todos los esquemas que para el respecto podian establecerse. El

hecho de dar a conocer la buena nueva a toda la bumsnidad no fue delimitado solamente para los

hombres.
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En los evangelios sinépticos enconiramos que las mujeres son quienes primero reciben el anmuncio

pascual y son las encargadas de darlo a conocer a los demés discipulos. Ademés su valentia ha sido
destacada desde antes siendo testigos de la pasién, muerte y sepultura de JesGs. (Mc 15,47, Mt
27,61; Lc 23,55).

Su palabra y sus acciones revelan los pensamientos profundos, las angustias y las aspiraciones de

los hombres y de las mujeres, que ensefian a todos el lenguaje de la fe y de la alabanza a Dios.

Podemos conchiir que Jesiis recrea la relacién con las mujeres y con los hombres ( Mc. 3,31-35;
Mt. 12, 46-50; Lc. 8, 19-21 ) Dando a las mujeres las mismas posibilidades que tienen los hombres.
Proponiendo vinculos alternativos a los patriarcales vigentes en posibilidades de auténtica fraternidad.
Jestis prioriza el parentesco de la misién mas que el de consanguinidad, invitando a todos al
seguimiento. El evangelio de Juan 4, 39 habla que por la mujer Samaritana muchos de su pueblo
“creyeron en Jeshs por su palabra”, lo mismo que se dice de los discipulos en la Gltima cena ( Jn.

17,20).%

—2 PARTICIPACION DE LA MUJER ENEL
CRISTIANIZMO PRIMITIVO,

El dia de pentecostés también las mujeres, entre ellas Maria, reciben el Espiritu Santo, (Hech 2,

1-10) y a continuacién muchas mujeres colaboran a la difusién de la fe. Ya no existe un rito de

¥ Me. 10, 20-30. Los discipulos rompen vinculaciones anteriores y encentran en la comunidad cristiana
una nueva familia. (..."nadie que haya dejado hermenos, hermanas, padre o madre por mi y por €] evangelio
quedari sin recibir el ciento por uno...”)
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iniciacién reservado a los hombres; hombres y mujeres reciben un mismo bautismo y son llamados

por igual a la salvacién y a la santidad.

Pablo proclama su total ipualdad en Cristo Pues todos “somos uno en Cristo Jestis"®. Asf los
datos obtenidos en las cartas de Pablo y en los hechos de los apéstoles indican que las mujeres
participan activamente en el movimiento cristiano al mismo nivel que los varones y ejercen funciones

misioneras de ensefianza y liderazgo de las comunidades.

Los hechos de los apéstoles nos infoimza de la conversién de muchas mujeres de buena posicién
(Hech.17,4-12). En efecto. encontramos varias mujeres que han fundado y sostenido Iglesias
domésticas como Lidia, que fue la primera convertida en Filipo (Hech.16,15), y Apfia, que con
Filimén y Arquipo, era lider de una Iglesia en su casa ( Col.4,15). Priscila con su marido Aquila son
los jefes de una Iglesia en Efeso primero(1Cor.16,19) y en Roma después(Rom. 16,3-15). Este
mismo matrimonio de Priscila y Aquila precedié a Pablo en la tarea misionera. se les menciona en
siete veces y en cuatro ocasiones se nombra en primer lugar a la mujer(1 Cor 16, 19; Rom 16, 3-5; 2

Tim 4, 19; Hech. 18,10).

Ademés Priscila siempre ¢s nombrada por su nombre y no por el dc su marido. Probablemente
fue una misionera muy destacada y mas conocida que Aquila. Parece incliso que era una mujer
instruida porque intervino en la ensefianza cristiana de Apolo, que es presentado como un hombre

culto ( Hech 18,26).

¥ Cfr. Gal 3,28.
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Pablo en la carta que dirige a los Romanos, al final saluda y alaba la actividad de cuatro

mujeres, Marfa, Trifena, Trifosa y Perside de las que dicen que “han trabajado mucho en el
Sefior”.(Rom 16, 6-12)

Salda a la madre de Rufo(Rom.16,13), una mujer junia, es llamada apéstol sin ninguna
restriccién. Pablo la saluda a ella y a Andrénico, probablemente su marido de los que dice que son

cris.tianos y misioneros antes que ¢l mismo(Rom 16,7)

Por fin, es digno de mencionar a una mujer que Pablo la reconoce como protagonista en una
comunidad, ella es Febe, que probablemente es la porizdora de la carta 2 los Romancs, Se le conoce

como difcono y patrona o presidenta de la Iglesia de Cencreas (Rom.16,1-2)

-

sl IMPOBTANCIA DE PMABLA EN LA LITURGES
LHIZTIANS,

Si, algunas mujeres tuvieron un papel importante en el seguimiento y servicio de Jeslis, en las
primeras comunidades es claro que se destaca el papel de Maria , desde el momento en que da su
consentimiento activo y responsable a aquella obra de los siglos, como se ha llamado justamente a la
encarnacién del verbo hasta pentecostés y a la accién con la que sostiene la fe de la comunidad

apostélica.

Con el magnificat de Marfa la liturgia de todos los tiempos cantard la misericordia del Dios

Omnipotente y serd modelo de actitud espiritual en el ejercicio del culto para toda Iglesia: en la
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escucha de la palabra de Dios, en la oracién y en el ofrecimiento. Siendo también el himno de una fe

que reconoce la accién de Dios en la historia ha favor de los humildes.

Es asf como partiendo del papel que Maria desempefia en el comienzo del cristianismo, 1z gran
novedad de la reflexién teolégica post conciliar sobre la relacién de Maria con la lifurgia consiste en
haber plasmado este principio: La Virgen Maria es modelo de la Iglesia en el ejercicio del culto divino,
la intuicién se funda esencialmente en dos datos mencionados anteriormente; la presencia activa de
Maria en el misterio de Cristo y su ¢jemplaridad para la Iglesia, que se encuenira ampliamente

desarrollados en los dacumentos dg} Vaticano IL™

Como podemos ver Maria es modelo de la Iglesia en el orden de Ia fe, de la caridad y de Ia
perfecta unién con Cristo, que son las actitudes intetiores con las cuales la Iglesia, esposa amadisima,

invoca a su Sefior, y por su medio rinde culto al padre eterno.

222 PARTICIPACION DE LAS YIUDAS,

Los primeros cristianos recogieron fielmente los ejemplos de Jestis que dedica especial atencién a
las viudas como en el caso de la vinda de Naim, al perder su tmico hijo, Jeslis se compadece y lo
resucita; siendo €ste uno de sus signos més significatives, puesto que aludia a su misma resurreccién.
(Lc.7,11-17)

Alaba también la generosidad auténtica en dar lo inico que tiene (L¢.21,1-4) con la paribola de la

ofrenda de la vinda etc.

3 Documentos del vaticano I “Lumen Gentium® cap. # 8 y# 103 de la “Sacrosantum Concilium®.
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Luego tanto Pablo como Santiage en sus mensajes de autentica religiosidad, exhortan a tener

especial cuidado por las viudas. Es por eso que los primeros documentos de la época posapostélica

nos relaten la dedicacién de la Iglesia por las vindas.

Pero lo importante y llamativo es que, muy pronto, se inicia una profunda alteracién de papeles:
Las viudas, que eran objeto de asistencia caritativa, se transforman en sujetos de apostolado. Las
condiciones de ejemplaridad, que se pide de las vidas cristianas (1 Tim. 5,9-12) y los cometidos que
se les encarga en la educacién de los jévenes (Tit.2,3-5), indican que la comunidad pretende contar
con su colaboraciéi para el mimsterie apostélico. Esto suponia una extraordinaria innovacién, que

pronto obtuvo carta de ciudadania como institucién de Viudato.

Asf aparece en la Didaskafia, uno de los libros de ordenamiento eclesial en las comunidades del
siglo IV y en su posterior ampliacién en la constitucién de los Santos apéstoles, en el siglo IV. Este
dato es significativo, puesto que ambos libros constitityen el puente kiterario entre la Biblia y los

Santos Padres.

La Didaskalia, al enumerar los grupos eclesiales significativos, dice textualmente lo siguiente: “Las
viudas y los huérfanos sean considerados como prototipo del altar”.” Este mismo documento al
referirse particularmente a las viudas y su constitucién enumera cualidades y condiciones como las
siguientes:

- Edad madura: no menores de cincuenta afios y casadas una sola vez.

- Vida ejemplar, especialmente de oracién. Diversas virtudes.

3 Didaskalia II, cap. XXVI, 104.
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Es digno de reconocer el hecho emprendedor de estas mujeres que como es sabido fueron hasta

cierto punto las que dieron vida e impulsaron el culto en aquella época, a la vez que hicieron vida
esta celebracién del ministerio cristiano en sus practicas de caridad de diversos modos, sunque fueran

ya de edad avanzada.

—2.2.3 PARTICIPACION DE LAS VIRGENES,

Es digno de poner de relieve como en las comunidades apostélicas hombres y mujeres, siguiendo
el ejemplo y el consejo del Sefior (Mt.19,10-12), vivian la continencia voluntaria por el reino.
Encontramos en los hechos de los apéstoles ejemplos de jévenes que se dedicaron por completo a
Dios, como ¢l ejemplo de 1a comunidad de Cesarea, donde el didcono Felipe “Tenia...cuatro hijas

Virgenes que profetizaban™.”

Segin escritos antiguos las virgenes eran jovencitas que al consagrarse al Sefior, ejercian
ministerios caritativos al igual que las viudas.
Es de admirar que a partir de final del siglo IT empieza a crearse una abundante literatura sobre la

virginidad cristiana, debido al relevante aparecimiento sobre todo en el sexo femenino en toda la

Iglesia.

Todo este valor e impulso dado a la Iglesia por estas mujeres que entregaban todo su ser a Dios,

se encuentra més que todo en libros apécrifos como: Actos de Pablo y de Tecla y carta a las

B Cfr. Hech 21,9.
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Virgenes. Lo mismo en los oplisculos El velo de las Virgenes, de Tertulisno y el vestido de las

Virgenes de Cipriano.

Todo esto demuestra que 1a ensefianza de Jesiis sobre la virginidad, fue altamente acogida por las
mujeres que con heroismo lo segufan incondicionalmente. La opcién de la virginidad con
motivaciones cristolégicas, es un hecho y un ¢jemplo dado por las mujeres en los comienzos del
cristianismo. Lo negativo es que mengua el valor y la santidad de las casadas considerando de mayor

santificacién la continencia, que el matrimonio; lo que se agudaizara cn la edad media.
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224 PARTICIPACION DE LAS DIACONISAS,

Este grupo femenino de la Iglesia antigua, se muestra también consolidada e institucionalizada,
por las citas que aparecen en el Nuevo Testamento especialmente en las cartas de Pablo (Rom. 16,1-
3.. 12; Flp.4,2-3). Lo mismo en los libros antiguos como la Didaskalia y la constitucién de los
apéstoles que hay exhortaciones a los obispos haciendo alusién al ministerio diaconal de las mujeres

en las comunidades.

“Por esto, obispo, designa colaboradores...constituye didconos: al varén para que se prcocunc dc
muchas cosas necesarias, y a la mujer para el ministerio femenino. Porque hay casos donde no
pueden enviar un didcono a las mujeres, por causa de los infieles; enviales diaconisa.

Cuando no haya una mujer, sobre todo diaconisa, conviene que el bautizante la unja... por eso,
decimos que es muy necesario y deseable el ministerio de la mujer diaconisa, porque también el
Sefior, nuestro salvador, era servido por mujeres servidoras, como Maria Magdalens, Marfa de

Santiago, 1a madre de José y la de los hijos de Zebedeo.

T pues, necesitaras a la diaconisa en otros asuntos: para visitar a las mujeres fieles en aquellas
casas de gentiles, donde no pucdas ir; para atender a las enfermas en sus necesidades y lavar a las
convalecientes, pero sobre todo su servicio es necesario en el bautismo femenino, donde el discono

solamente le unja el rostro con el 6leo santo y todo el resto la hace Ia diaconisa™ >

3 (Didagkalia ITI, cap. XTI, 208-211) ALCALA, Manuel; “Ministerios femeninos en la antigdedad
Cristiana” pag. 168.
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Partiendo del testimonio de Jesiis el cristianismo de los primeros tiempos valora a la mujer
déndole un ministerio constituido y reconocido por la jerarquia de la Iglesia. De acuerdo al texto
anterior la Iglesia considera necesario también el ministerio de las mujeres y les asigna funciones
especificas; el principal de ellos es la uncién en el bautismo femenino de inmersién, ampliacién de la
cat;:qucsis bautismal en forma privada, servicio de porteras en el templo, hacer de intermediarias y
testigos entre las mujeres y la jerarquia; con este Gltimo es considerada como imagen de Espiritu
Santo “Como no se puede creer a Cristo sin la ensefianza del Espiritu Santo, asf sin la diaconisa no se
acerque ninguna miujer al didcono o al obispo™.* (Aunque por supuesto acd debe notarse o} 2cto

discri minatorio que evita a la mujer en cuanto puede ser ocasién de pecado).

Todos los escritos de los primeros siglos que hacen referencia a las diaconisas aparece como un
grupo con diferencias notables con relacién a las viudas y las virgenes ya que tienen un reconocido
ministerio en la Iglesia local, claramente determinado por su cometido pastoral o litfirgico, comparado

con el ministerio de los difconos, aunque con finciones mas restringidas.

Es por eso que el papel que éstas mujeres desempefiaban aunque no igual al hombre pero segin
el ambiente socio-cultural predominante al leer la historia aparece como novedoso.
Este protagonismo de las mujeres desde el Antiguo Testamento y con mucha més razén las que
estuvieron cerca de Jesis con las que representativamente levantd la dignidad de la mujer de aquel
entonces y luego en la comunidad cristiana desempefiando papeles ministeriales casi semejante al de

los hombres son los testimonios que sirven de base para resaltar y decir que la mujer puede ocupar

% Const. Apostélicas III, pag. 26,6.
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un protagonismo en la Iglesia ya que desde siempre su funcién de servicio y de herofsmo puede ser

tan fuerte como el de los hombres

a2 ASPECTOS NECATIVOS,

A pesar de que algunas mujerss tuvieron un papel sobresaliente en la historia del cristianismo
primitivo, sin embargo no podemos decir que ellas eran las responsables de la conduccién de la
comunidad. Basta con que nos ubiquemos en ¢l ambiente socio-cultural que existia en los tiempos
del cristianismo primitivo, donde la mujer no forma parte de la comunidad politico cultural y menos

de la conduccién de una porcién de la sociedad.

Pero los datos que nos prucban que existi6 este tipo de marginacién en la mujer y que a la larga
han repercutido en toda la historia de la Iglesia en cuanto dar )a posibilidad a las mujeres de ocupar
una autoridad o liderazgo en la Iglesia; son los escritos de Pablo en la carta a los Corintios y Timoteo
cusndo habla de la postura de las mujeres aludiendo al orden en que fueron creadas y que la

causante del pecado fue la mujer.
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Ciertamente hubo participacién, pero la pregunta es ; Qué criterios s¢ adoptan respecto a las

mujeres en 1a vida y en el culto de las primeras comunidades?. Aqui encontramos las conocidas
normas disciplinarias para las asambleas litrpicas “Las mujeres céllense en las asambleas: que no les
estd permitido tomar la palabra sntes bien, estén sumisas como también la ley lo dice. Si quieren
aprender algo pregintelo a sus propios maridos en casa.: pues es indecoroso que la mujer hable en la

asamblea.”

En la medida en que se inspiran solamente en las concepciones judias del tiempo, no deben ser
consideradas como vinculantes fuera de aquel contexto. Pablo reconoce a las mujeies ¢i derecho a
orar y a profetizar en las asambleas de culto, prescribiéndoles solamente que tengan un velo en la
cabeza (1 Cor, 11,2-16); y la exégesis reciente interpreta este velo como signo no de sumisién , sino

de la autonomia de que goza la mujer respecto del hombre cuando se dirige a Dios. La

La vida de la comunidad exige servicios, munmisterios para las diversas actividades de
evangelizacién y de culto; y esté claro en los Hechos y en las cartas que también las mujeres ejercen
ministerios y que desde los origenes del cristanismo hay mujeres que desempefian tareas
importantes; algunas de ellas tienen un carisma profético, pero ninguna tiene funcién directiva en la

comumnidad.

Es por eso que a las mujeres no corresponde, en todo caso, la presidencia de la asamblea, ni el
anuncio oficial del mensaje; lo mismo no pueden y no deben ejercer autoridad sobre el hombre. “La

mujer oiga la instruccién en silencio con toda sumisién. No permito que la mujer ensefie ni que

31 Cor 14, 34-35.
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domine al hombre *.¥' Con esta instruccién Pablo sunque no intencionalmente pero al leetlo se nota

una marginacién de la mujer directamente a ser ella la que preside la liturgja.

La mujer no tiene posibilidad de votar o elegir a la misién presidencial o administrativa de la
comunidad y mucho menos de ejercerla plblica y oficialmente. Asf Pablo recuerda a los Corintios
qué los fieles de Macedonia han elegido un hombre de confianza que le acompafie y sea testigo del

reparto de las colectas para el Concilio de Jerusalén (2 Cor. 8,19). También hay una semejanza en

(Hech. 14,23).

Lo mismo se da a conocer la influencia del judaismo para con la designacién a la mujer de ocupar
un protagonismo en el culto que nos lo transmite Pablo en la Primera Carta a los Corintios “ Las
mujeres cillense en las asambleas: que no les esti permitido tomar la palabra antes bien estén sumisas
como también la ley lo dice. Si quieren aprender algo, pregiintenlo a sus propios maridos en casa;
pues es indecoroso que la mujer hable en la asamblea™. ™

Estos textos reflejan la polémica que pudo existir para la direccién de las comunidades, en las que
Pablo para indicar un orden establece por un lado la cultura judia y por otro dice que todos somos

uno en Cristo, como lo explica en otros textos.

Todas estas influencias como otros aspectos han hecho que hasta en la actnalidad la mujer no

estd destinada a tener en la Iglesia funciones jerérquicas de magisterio y ministerio.

3 Cfr.1Tim2, 11-12
381 Cor 14, 34-35.
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28 MABGINACION DELAS WMUJERES EN LA
ENSENANZA CRISTIANS

Hemos visto que desde los origenes del cristianismo hay mujeres que desempefian tareas
importantes pero ninguna tiene funcién directiva en la comunidad ni la potestad de ensefiar. Basta
con que nos ubiquemos con las normas dadas en la Didaskalia para afirmar que en la comunidad
primitiva se dio este tipo de marginacién. “No conviene ni es necesario que las mujeres ensefien,
sobre tedo acerca del nombre de Cristo y de su pasién redentora. Porque no ¢st4n constituidas para
ensefiar, sino para rezar y orar al sefior Dios, porque el Sefior Dios Jesucristo nuestro maestio, ros

envié a los doce a ensefiar al pueblo y a los gentiles™. *

Para aprobar ¢sta imposibilidad de la mujer en la ensefianza dicen que Jesfis nunca envié una
mujer a ensefiar aunque se reconozca que hubieron muchas mujeres que demostraron valentia en ser
testigos de Jests aim en los momentos mas dificiles; como la Verénica que salié a su encuentro llena
de compasién al ver su rostro ensangrentado no importindole toda la vigilancia que existia, otras se
mantuvieron al pie de la cruz, también fueron las primeras en ir al sepulcro sabiendo que estaba bajo

custodia.

Para muchos ésta valentfa de las mujeres pudo ser magnifica en la comunidad misionera en la
expansién de las ensefianzas que nos dejé Jests, al no haber sido coartada incluso por los mismos
apéstoles. Las Ginicas que hasta cierto punto tienen en su ministerio ensefiar son las diaconisas “y

cuando la bautizada salga la diaconisa que la ha recibido le ensefie e inculque cuan irrompible es el

¥ Alcals Manuel, Ibid pag, 173.
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signo bautismal®,™ pero que tener claro que ésta ensefianza era pﬂVﬂd& individual Yy exclusiva a
P :

las mujeres inmediatamente después del bautismo y no como un proceso de ensefianza donde la
diaconisa lo pudiera realizar . Ya que como mujer no podia ser instriida ni instructora sobre las

ensefianzas de Cristo.

23.3 MARGINACION DE LAS MUJERES EN LAS

o

LELECRACIQNES LITUBRGICAS,

La liturgja cristiana esta en sus comienzos inflnida por los esquemas segregadores del Judaismo
donde las mujeres asisten separadas de los hombres a los ritos.

También para conocer la participacién que la mujer tenia en la liturgia, hay que tener en cuenta
las conocidas normas disciplinarias dadas por Pablo y los autores posteriores paulinos “ Las mujeres
céllense en las asambleas que no les estd permitido tomar la palabra... pues es indecoroso que la

mujer hable en la asamblea™

En cuanto a la exclusién de la liturgia en la realizacién de los sacramentos tanto la Didaskalia
como las constituciones apostélicas nos dicen lo siguiente “No aprobamos que la mujer bautice, ni
que nadic sea bautizado por mujer, porque esto es ilegitimo y constituye gran peligro para ambos. Si
fuera licito ser bautizado por mujer, claramente nuestro sefior y Maestro hubiera sido bautizado por

su madre”. %

“bid pag 173
| Cor 14, 34-35.
2 Alcals, Manuel; “La mujer y los ministerios en laIglesia®; pag 169.
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En otros textos se dice que la mujer no puede tener esta participacién en los sacramentos porque el

varén es cabeza de la mujer entonces no es justo contradecir la creacién en cuanto que la mujer tiene

que estar sumisa al hombre.

En la misién de las diaconisas que fue el ministerio femenino més destacado es palpable en todo lo
qué se ha escrito sobre ellas que su misién por muy sobresaliente que fuera nunca tenia el carécter
litrgico de presidir la ceremonia sino que iba como ayudante del presbitero o didcono, por otro lado
su funcién era delimitads a ayudar solamente en el bautismo de mujeres, lo mismo otras obras de
caridad realizadas {inicamenie con mujeres por el pensamiento que predominaba en esa época que ia

mujer era motivo de pecado para el hombre.

A continuacién presentamos un texto de las constituciones apostélicas donde especifica funciones
y normas para los didconos y diaconisas: “El varén puede ocuparse de muchss cosas necesarias y la
mujer para el ministerio femenino... luego cuando bautizan la diaconisa unja a las mujeres; el varén

pronuncie sobre ellas en el agua los nombres y la invocacién de Dios™.

Tampoco es permitido que los laicos realicen acciones sagradas como bautizos, imposicién de
manos Yya sea grande o pequefia. Porque nadie puede tomar ese honor sino solamente los que han

sido lamados por Dios y eso solo pueden ser los varones por estar personatizados en los apéstoles.

“31bid, pag 173



CATOLICA
21INTRODUCCION,

El término liturgia proviene del griego clasico /leffourgia, originalmente el término indicaba la
obra, la accién a la iniciativa tomada libre y personalmente por una persona privada (individuo o
familia) en favar del pueblo, del barrio, de la cindad o del estado.

Con el paso del tiempo la misma obra, accién o iniciativa perdié, por instimcionalizacién o por
imposicién su cardcter libre, y asi se lamé liturgia a cualquier trabajo de servicio més o menos

obligatorio hecho al estado o a la divinidad(servicio religioso).

LaIglesia alo largo de los siglos ha encontrado en ella el sentido Gitimo de su convocacién en
la vida de oracién, alabanza y accién de gracias por sus obras grandes y maravillosas. Esta es la razén
por la cual la liturgia es la cumbre a la cual tiende toda la actividad de la Iglesia y, al mismo tiempo,
“la fuente de donde mana toda su fuerza™*, para la salvacién de los hombres en la realizacién del
Misterio salvifico de la pascua de Cristo. Pero este gesto de alabanza del hombre hacia a Dios, no se

reduce solamente a los ritos; sino que toda su vida debe ser dirigida como culto hacia Dios.

En las primeras comunidades se destacaba la participacién en la liturgia como expresién de la
unidad y comunién entre todos los seguidores de Cristo, y es asi como se sefiala que en las casas

hacian una comida com(in partlan el pan con alegria y sencillez de corazén, alabando a Dios.

“ Documentos del Vaticano II, SC # 10.
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En este cuadro general de una comunidad estrechamente unida podemos insertar las participaciones

litirgicas mencionadas en los escritos neotestamentarios, es decir los Hechos de los Apéstoles, las
cartas y el Apocalipsis de Juan; el bafio bautismal, la imposicién de las manos para invocar el espiritu
santo.

Desde estas primeras comunidades hasta nuestros dias, la liurgia ha tenido saltos que se ven
pali)ables en las diferentes épocas, segin las influencias socio-culturales que a lo largo de los siglos la
Iglesia ha ido teniendo. Desde la cultura del imperio romano con su discriminacién de la mujer en
llevar un liderazgo o la batuta en la direccién de una institucién hasta nuestros dias en que la mujer
aunque no plenamente pero ya es valorada su participacién activa y enriquecedora en lss diversas

comunidades.

En el Antiguo Testamento la palabra liturgia indica siempre sin excepcién el servicio religioso
hecho por los levitas a Yavé, primero en la tienda y luego en el templo de Jerusalén. Era, por tanto,

un término técnico que representaba el culto pliblico y oficial conforme a las leyes culturales leviticas.

En los evangelios y los escritos apostélicos el término liturgia no aparece nunca como sinénimo de
culto del Nuevo Testamento con excepciéon de Hech 13,2; evidentemente porque en aquellos
primeros tiempos el término estaba demasiado vinculado al culto del Sacerdocio levitico. Sin
embargo, pronto reaparece en los escritos extrabiblicos de origen judeocristiano, y es probables que
por esta via de referencia a modelos exteriores como el término liturgia, despojado ya de su
especifico sentido cultural levitico, toma carta de ciudadania en la Jglesia primifiva, cuyo culto

designa, culto que serd lotaimente nuevo en el contenido, porque se produce en la realidad nueva
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del Sacerdocio de Cristo, aunque en la forma permsnecerd en muchos aspectos vinculado a su

origen hebreo, origen por el que la Iglesia apostélica se vio notablemente infhrida.

Las interpretaciones o las referencias a la liturgia que se pueden encontrar antes del Concilio
Vaticano IT estin conducidas a una fuerte insistencia por desarrollar en las celebraciones el decoro y
la exactitud en las rabricas. Afin no existia un esfierzo tendente a dar a la liturgia un fundamento
teolégico en funcién de los diferentes sujetos y su relacién con Dios ocupando signos y simbolos que
le hicieran mas alcanzable y presente el amor de Dios en todos los acontecimientos de la vids, por lo
aque la linurgia anterior al Vaticano II no tenia um valor plenamenie forinaiivo pura ia vida espirituai del
Cristiano. Estando asf las cosas, una definicién de liturgia e estos tiempos sélo podia formulerse en

un plano exterior de los ritos y de las mbricas.

Para muchos, y en general para todos los que no se ocupaban especificamente de la liturgia ,
entre quienes podemos contar las mujeres, los mnifios, etc. ésta aparecia simplemente como la parte
externa del culto cristiano, tendente a revestir el culto mismo de formas exteriores. En cambio, para
los que estaban mas atentos a la liturgia en si misma, o sea en cuanto celebracién, la liturgia era l2

suma de las normas con que la autoridad de la Iglesia regulaba la celebracién del culto.

Por una parte la liturgia era vista en el plano puramente exterior y estético y por otro era
considerada desde una éptica juridica como parte del derecho canénico, pero nunca valorando la

celebracién como medio de comunicacién de tedo el pueblo de Dios a partir de su fe.
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Por lo que se nota un vacio en cuanto a la participacién activa de la mujer en los tiempos

anteriores al Vaticano II, ya que la reflexién teolégica aportada a la liturgia esté centrada en la fincién
ministerial y el ejercicio de la Eucaristia de 1a cual la mujer estd excluida. Se ignoraba el &mbito de la
creatividad femenina que es tUmico, que puede ejercer una ambientacién litlirgica, con mayor

expresién afectiva lo mismo con un sentido comunitario en actividades pastorales y litfirgicas.

22 LA LTURGIA LN EL CONCILIO YATICAND I,

De acuerdo a la nota introductoria de cste apartado sobre la forma de concebir la liturgia anies de
las reformas hechas en el Vaticano II, vemos que después de éste Ia liturgia quedé desempolvada,
dando apertura a la participacién de todo el pueblo de Dios, término muy resaltado en todos los

documentos del Concilio.

Las innovaciones en el campo litfirgico no fueron tanto en la modificacién de los ritos sino que el
cambio fue mucho mas profundo en el sentido en que lo que tenia que cambiar no era solamente la
parte externa de los ritos ,sino el interior de los que participan inchryendo la dimensién celebrativa y el

compromiso pastoral que cada uno debe traslucir en su comunidad.

El Concilio ensefia que “] a liturgia es la obra de redencién humsna y de la perfecta glorificacién
de Dios, que Cristo continila realizando en el Espiritu Santo por medio de la Iglesia™.*® Por eso su
fundamento es una concepcién renovada de la liturgia y de su relacién con el misterio de salvacién,

con la Iglesia y con el mundo. Se han superado los estrechos limites de quienes la consideraban

43> Documentos del vaticano II, SC, #5.
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simplemente como medio, aunque fitera privilegiado de dar culto a Dios, ahora dando mas realce a la

parte celebrativa toma en cuenta toda la comunidad siendo ésta el punto de partida, el sujeto de toda
sccién litfirgica; es por esto que la principal manifestacién de 1a Iglesia se realiza en la participacién
plena y activa de todo el pueblo de Dios en las mismas celebraciones litiirgicas, no siendo ya el
ministro ordenado el finico protagonista sino que su funcién necesaria de servicio tiene que hacerla,

haciendo sentir la presencia de Cristo vivo en medio de la asamblea.

Con Ia renovacién hecha a partir del Vaticano II como accién del pueblo de Dios, la kiturgia nos
empuja a prestar atencién G ias caracteristicas humanas, lamando a inculturaria en los dife.enes
contextos segiin raza o sexo, clase social, culturas, etc.

Es necesario expresar la dignidad de la humanidad en la vida litrgica promoviendo su desarrollo y
asimilando los valores que sean apropiados para expresar el misterio de Cristo.
Tomando en cuenta su compromiso pastoral es aqui donde el Vaticano II extendié la kiturgia mas alld
de los templos y piilpitos.

La liturgia, presencia del mistetio de Cristo, contiene todo el bien de la Iglesia y la humanidad.

“Justamente es cumbre y fuente de toda la actividad de la Iglesia”.*

Haberle dado esta nueva visién a la liturgia es una conquista que lleva a una participacién mas
amplia en la alegria de la fe 1a conciencia de formar parte de un pueblo sacerdotal, amado y salvado
por Dios y la exigencia de la fraternidad hasta compartir todos los bienes. La participacién serd
siempre proporcional a la intensidad de la fe, de Ia esperanza y de la caridad, se propone asi un

programa que va mas alld del momento de la celebracién y su inmediata preparacién.

“ bid #10.
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22104 PARTICIPACION DE LA MUJER EN LA LITURGIA

DESPUES DEL YATICAND I,

No hace muchos afies, para un diccionario o cualquier libro que hablara de liturgia, para
mencionar la intervencién que la mujer tenfa en la liturgia bastaba con sefialar la presencia
generalmente nigyoritaria de las mujeres en la asemnblea litirgica remitiendo 9 1a voz dei Magisierio
para las funciones que las mujeres no podian desarrollar o subrayando la importancia que se da a la

mujer en toda la oracién de la Iglesia en la persona de Maria acompafiada por una corona de santas.

Pero el Vaticano IT que se ha pronunciado mas en una apertura a todo el pueblo de Dios, ha
juzgado indispensable la intervencién de la mujer porque todos los miembros de la familia de Dios
deben “participar consciente, activa y fructuosamente en la liturgia»,”” ha advertido también la
realidad de una discriminacién contra las mujeres en la sociedad en la Constitucién Dogmética
Gaudium E1 Spes y ha admitido, indirectamente, su existencia en la Iglesia: “Como en nuestros dias
las mujeres tienen una participacién cada vez mayor en toda la vida de la sociedad, es de gran
importancia su participacién igualmente creciente, en los diversos campos del apostolado de la

iglesia» ®

T oid#11.
48 Documentos del Vaticano T A A #9.
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Ante todo este reconocimiento de la Iglesia sobre la intervencién de la mujer en todos los estratos

sociales, y alin en sus mismas actividades surge una pregunta ,qué implica esto en el campo
litfirgico?.

Antes del Vaticano IT a excepcién de los servidores de la misa (generalmente los monaguillos), las
mujeres religiosas o laicas, podian hacer todo lo que podian hacer los hombres no ordenados, es decir
muy poco porque la intervencidn laica era casi desconocida pricticamente: asistir a la celebracién y

proporcionar algiin servicio marginal (preparar el altar, recoger las ofrendas, etc.).

Pero tras el concilio y la reforma litfirgica en el nuevo clima de corresponsabilidad eclesial, todo
limite puesto a la participacién plantea un problema o al menos suscita interrogantes como éstas: los
imites constatados, ;Tienen razones profundas?; json inherentes a la naturaleza de la liturgia o se
deben solamente a una mentalidad cultural o prejuicios radicados en los ambientes eclesidsticos?;

(vienen de la gran tradicion o de las pequefias tradiciones cambiables?.

La necesidad de acoger también en la Iglesia las justas reivindicaciones de participacién y de
responsabilidad de las mujeres en la sociedad ha side ademas recalcada con fuerza en el sinodo de los
obispos de 1971, donde se defendié en el debate sobre el sacerdocio ministerial, el principio de una
diversificacién de los ministerios y se reivindicé su aplicacién también a las mujeres. Aunque en este
aspecto no hubo una respuesta positiva concrets; sin embargo 1a Iglesia tomé interés en resaltar lo
femenino en la Iglesia en conmemoracién al afio internacional de la mujer(1975) en el que Pablo VI
afirmé repetidamente la vohuntad de la Iglesia en promover el pleno desarrollo de la personalidad de la

mujer y su participacién responsable en la vida de la sociedad y de la Iglesia misma, recordando sin
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embargo, 1a necesidad de salvaguardar la verdadera identidad femenina frente a las tendencias de

desfigurar la verdadera identidad femenina.®

Parece , pues, que el momento se hace mas favorable para llevar adelante una investigacién en
este sentido también en los diversos 4mbitos de la vida de la Iglesia, sin dejar a un lado el litirgico;
una investigacién que todavia podemos decir que estd en su estado inicial para individualizar, con
fidelidad a la tradicién, pero superando muchos prejuicios del pasado y con la esperanza de posibles
desarrollos de un culto litiirgico cada vez mas fuente y cumbre de la vida de todo el puebio de Dios

hombres y mujeres como lo desea una perspectiva posiiiva del Concilio Varcano II.

S LA LTUBGES BN EL MAGISTERIO LATINOAMERBICAND,

En América Latina desde que nos fue comunicada la fe, con sus hices y sombras, la principal
caracteristica de sus pueblos ha sido la manifestacién fervorosa en sus devociones y ritos religiosos en
general Esto lo encontramos reflejado en los documentos de las tres conferencias del Episcopado

Latinoamericano de Medellin, Puebla y Santo Domingo.

Como sabemos para que el ser humano pueda realizarse no basta la relacién con los demés en un
plano que podriamos imaginar “horizontal® , sino que también necesita una radical comunién con
Dios en Jesucristo, cualquier otra forma de comunién puramente humana resulta al fin incapaz de

sustentarse y termina fatalmente volviéndose contra la misma persona, es por eso que el Magisterio

4° Cfr. GUIS, Bustos , ® Problemas de Psicologla Social en América Latina”, Art. “Machismo, Feminismo,
Mitog Culturales®. UCA EDITORES. (Los psicélogos sociales gefialan stereotipos en conducta calificadas
como * femeninas” o “masculinas” que encubren discriminaciones injustificables. Es importante considerar
que la experiencia de la fe cristiana no debe sacralizar muchos de esos mitos.)
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de la Iglesia Latinoamericana ha dedicado una particular atencién a la liturgia tomando en cuenta las

reformas hechas en el concilio Vaticano II, que paso a paso va dando nuevas aperturas en la
participacién de todo el pueblo de Dios, sobretodo abriendo espacio para la participacién de la mujer
con un protagenisme en las labores de la Iglesia que a la larga ha dado oportunidad aunque no en
plenitud a la intervencién en la liturgia. Ademis de valorar su capacidad de maternidad y

sérvicialidad reconocen el esfuerzo hecho para llevar adelante muchas comunidades.

Desde alli se explica como muchas parroquias y obras misioneras no han decaldo Gmica y
exclusivamente por la labor pastoral de muchas religiosas y mujeres que las han sacade adelentc a

pesar de las dificultades.

Es por eso que los documentos especialmente Puebla da a conocer la labor de la mujer en la
Iglesia varios numerales entre los més significantes tenemos los que destacan: su misién en la Iglesia
(3428-3432); agente eficaz de evangelizacién ( 1362-1363); su papel esencial en la evangelizacién
de América Latina (2580); su responsabilidad insustituible en mantener la fe en la Iglesia

(1967,3839); su propuesta a una apertura cada vez mayor en las tareas pastorales (2697).

En el documento de Santo Domingo de igual modo destaca las necesidades de promocion de la
mujer tanto en la sociedad como en la Iglesia a la vez que reconoce y valora su actividad a lo largo de
su historia en el continente. Como en Puebla también hay buena cantidad de contenido destacando a
la mujer en los siguientes aspectos: como sujeto de la Nueva Evangelizacién (25); el notable papel de
las religiosas en la Jglesia de América Latina (90); la naturaleza y misién de la mujer en la Iglesia

(105); 4ngel custodio del alma cristisna del continente (106).
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A continuacién trataremos de desatrollar la visién de liturgia y la participacién de la mujer en

ella, como en toda la pastoral de la Iglesia

d

23IMEDELLIN,

La liturgia en Medellin traté de enfocar la realidad de la pastoral litirgica en Latinoamérica a la
luz de toda la doctrina del Concilio Vaticano II y no tnicamente de la Constitucién Sacrosantum
Concilivm Néndole un valor teolégice y pastoral indiscittible con una notable fiierza rencvadore,
haciendo novedad parz inuchos no sélo de este contiiiente. Sin embargo, su repercusién fue

condicionada por las inquietudes sociales que prevalecian en aquel momento.™

Las propuestas hechas en este documento han permanecido vélidas y son motivo para ser
ampliadas en otros documentos litiirgicos; que a partir de €l se han desprendido y enriquecido con las
experiencias y adquisiciones que ha ganado la pastoral litiirgica en el conjunto de la pastoral de la

Iglesia latinoamericana.

Es de reconocer que la idea inspiradora del documento esta en dar a la liturgia su real ubicacién en
el conjunto de la pastoral en relacién con la evangelizacién, el compromiso de vida y la
transformacién de América Latina; la cual aparece no sélo en lo que habla de liturgia sino en todos los

demés aspectos.”!

* MEDELLIN, Articulo de liturgia, capitulo I, numeral 1.
3! MEDELLIN, Articulo sobre liturgia, capitulo II, numeral 4.
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Uno de los principales impulsos dados por Medellin fue la introduccién de los laicos en una labor

pastoral comprometedora, por lo que esto también era de pensarlo que hubiera un mayor nfimero de

agentes litfirgicos y mayor preocupaciéa por su preparacién a raiz de los nuevos ministerios laicales.

En muchas partes de una manera u otra, los ministros de la palabra, los presidentes de
célebraciones dominicales sin sacerdote, los acélitos y ministros extraordinarios de la comunién, los
didconos permanentes o los ministros extraordinarios de diaconfa, se han venido estableciendo y

vienen prestando un gran servicio en la pastoral sacramental >

Lo mismo el interés por las celebraciones de la palabra, independientes como tales de algfin
sacramento, han sido novedad real en todo a el ambiente latinoamericano y lo que es mucho més
importante que quienes las realizan no son solamente laicos comprometidos del sexo masculino sino
una mayorfa de mujeres que desarrollan una pastoral de conjunto con el Magijsterio y los hombres en

general contribuyendo notablemente a la reevangelizacién en todo aspecto.

Estas celebraciones de la palabra dominicales sin sacerdote presididas por hombres o por mujeres
han sido recibidas con gran acogida por parte de los fieles mismos. Se reconoce sobre todo, su fuerza
para ir sosteniendo la comunidad cristiana que, de otra manera, se veria privada del culto dominical o

que lo reducirfa a simples ejercicios piadosos, sin el contenido de fe ni la eficacia salvadora de la

palabra de Dios.

32 bid. numeral 5.



55
Es por esto que muchas mujeres ya sean religiosas o laicas se preparan en Centros de Pastoral,

Instancias pastorales y en las Universidades, para profundizar la teologia y formarse especialmente
en el campo pastoral para responder eficientemente a los desafios con que cada dia la sociedad

interpela a toda la Iglesia.

* Como podemos ver las adaptaciones de las reformas litiirgicas hechas a raiz del Vaticano IT e
introducidas oficialmente por Medellin en América Latina de acuerdo a las necesidades pastorales y
adaptaciones culturales han abierto las puertas a una participacién activa cn la liturgia de todo el
puebio de Dios y sobretodo con la apertura al protagenisme de los laicos que 42 alyuca msnera ha
favorecido 1a promocién de la mujer en la Iglesia y que poco a poco sea tomada como un agente
pastoral necesario en la Iglesia, ya no solamente en mantener devociones y conserver la fe en ios
hogares lo mismo que llenando los conventos en una religiosidad pasiva sino que ser impulsora de una
fe vivida y celebrada, segin la inquietud de todos los obispos latinoamericanos en hacer que exista

mayor participacién de todo el pueblo de Dios en las diferentes celebraciones de la Iglesia y en

especial en las liturgias.

.38 PUCELA,

En Puebla encontramos al igual que Medellin que la liturgia es sefialada como cumbre y fuente
de la actividad de la Iglesia en su participacién de todo el pueblo de Dios (3539) como ha sido
sefialado en los documentos del Vaticano IT (SC # 10).

Al mismo tiempo enfatiza también que toda celebracién litirrgica debe expresar su proyeccién

evangelizadora y que “Ninguna actividad pastoral puede realizarse independientemente de la liturgia
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pues esta celebra el misterio de salvacién en Cristo, pilar central de la vida de la Iglesia™.> La

celebracién litirgica manifiesta y hace presente la accién de Cristo salvador y debe asumir la historia

humana para transformarla en historia de salvacién por la palabra de Dios.

Ademss de reconocer los adelantos en la evangelizacién gracias a la participacion laical propuesta
ent Medellin es de admirar la designacién mas amplia en su contenido en cuanto al papel que juega la
mujer en la Iglesia y por ende en las celebraciones litirgicas, sin dejar a un lado su consideracién a

nivel social y cultural.

Reconoce que la misma Iglesia ha participado en la marginacién de la mujer “En la misma
Iglesia, a veces se ha dado una insuiiciente valoracién de la mujer y una escasa participacién a nivel

de iniciativas pastorales.”**

Sin embargo, 'y cataloga como positivo ¢l lento pero creciente ingreso de la mujer en tareas de la
construccién de la sociedad, el surgimiento de las organizaciones femeninas que trabajan por lograr la
promocién e incorporacién de la mujer en todos los 4mbitos, sin dejar a un lado 1a relevancia pastoral
que a partir de Medellin la mujer ha ejercido en la Iglesia. Da para esto fundamentos teoldgicos de
igualdad y dignidad en comparacién con el hombre tales como: “Creé, pues, Dios al ser humano a
imagen suya, a imagen de Dios le cre6, macho y hembra le cre6™.° Lo mismo que la misién que la
mujer ha ejercido en el antiguo testamento como en el nueve, siendo plenamente dignificada en

Maria en la anunciacién, aceptando incondicionalmente la palabra de Dios.

33 Conferencia del Episcopado Latinoamericano “Puebla” # 1078.
> Ibid. # 3425.
3 Cfr. Gen. 1,27.
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El Magisterio Latinoamericano por primera vez ¢n la historia invita a las mujeres que con sus
“actitudes propias deben contribuir eficazmente a la misién de Ia Iplesia, participando en organismos
de la planificacién y coordinacién pastoral, litiirgica, catequistica, etc.”.>

También da la posibilidad de confiar a las mujeres ministerios no ordenados que le abrirén nuevos

caminos de participacién en la vida y misién de la Iglesia.

Con todos estos adelantos en tomar en cuenta a la mujer, la Iglesia est4 llamada a contribuir en la
promecién iumana y cristiana de la mujer ayudéndolc asi 2 salii de siacisnes de musginacién en
que puede encontrarse y capacitarla para su misién en la participacién litlirgica en la comunidad

eclesial y en el mundo.

i3 SANTO DOMINGO

La liturgia en este documento tiene nuevas perspectivas esperanzadoras ya que aquf al igual que
en todo su contenido la liturgia debe ir encaminada a la evangelizacién y a la promocién humana.

“La Iglesia santa encuentra el sentido uiltimo de su vocacién en la vida de oracién, alabanza y
accién de gracias que cielo y tierra dirigen a Dios por sus obras grandes y maravillas™’ que todo el
pueblo de Dios tiene que dirigir en forma activa y expresiva; es la razén por la cual la liturgia “ es la
cumbre a la cual tiende la actividad de la Iglesia y, al mismo tiempo, la fuente de donde mana toda su

fuerza”,® como ha sido expresado ya en el Vaticano I (SC #10).

% Conferencia Episcopal Latinoamericana “Puebla” # 3431.
*TCconferencia Episcopal Latinoamericana de *Santo Domingo * # 34
% Documentos del Concilio Vaticano IL “Sacrosantum Concilium® # 10.
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Por eso, el aporte cristiano debe expresar la doble vertiente de la obediencia al Padre y de la

caridad con los hermanos, ya que la gloria de Dios es que las personas vivan no alienadas sino

liberadas, como hermanos y hermanas.

El servicio litlirgico cumplido en estas dos vertientes con miras hacia Dios y el préjimo tiene un
valor evangelizador que la nueva evangelizacién debe situar en un ligar muy destacado, esta es
entonces una de las novedades de este documento en el campo litiirgico, aunque ya habfan sido

destacadas implicitamente en los documentos anteriores.

Partiendo de lo anterior, reflexionar sobre la identidad uy misién de la mujer en la Iglesia y en la
sociedad latinoamericana, a la luz de las ciencias humanas, la teologfa y el magisterio de la Iglesia es
uno de los principales objetivos que se deben proponer todas las comunidades, abriendo un espacio
de diflogo entre la Iglesia y expertos en ciencias humanas y eclesidsticas sobre la temética mujer e
Iglesia, teniendo en cuenta la fidelidad al evangelio, la diversidad de culturas existentes en América

Latina y en las ensefianzas del Evangelio.

Desde el Concilio Vaticano IT y gracias al magisterio comunicado en los sinodos Episcopales, las
Asambleas Latinoamericanas de Obispos como Medellin, Puebla y Santo Domingo, la Iglesia ha
venido elaborando un rico patrimonio doctrinal sobre X parficipacién de la mufer en fa Iglesia. Con
fundamento en la fe Biblica y en la tradicién teoldgica, dicho magisterio ha definido y defendido el
verdadero sentido de la dignidad, 1a vocacién y misién singular de las mujeres en la Iglesia con llevar
adelante muchas actividades en las diferentes labores pastorales incluso en las litirgicas donde

reconoce que ha tenido poca cabida.
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La Iglesia ofrece esta verdad para que tanto mujeres como hombres se encuentren en ella y

descubran su vocacién suprema y su misién especifica, a fin de que puedan realizarse como hijos e

hijas de Dios y contribuyan en la construccién del Reino de Dios.

La liturgia sostiene el compromiso con la promocién humana, en cuanto orienta a los creyentes ha
tofnar su responsabilidad en la construccién del reino, “ Para que se ponga de manifiesto que los
fieles cristianos sin ser de este mundo son luz del mundo™. Y como es sabido una de las partes de
la poblacién latinoamericana que ha sido marginada es la mujer inclizso por la misma Iglesia, en este
documenio se designa como sujeto de ia evangelizacidn cemo parte de s comnuidad eclesial, ¥ a la
vez invita ha que esta nueva evangelizacién debe ser promotora de la dignificacién de la mujer, por lo
que la Iglesia latinoamericana esti invitada a profundizar sobre el papel de la mujer ¢n la Iglesia y el

aprecio que se hace de ella.

El documento menciona con relevancia y valora el aporte que la mujer ha dado a la Iglesia a todo
lo largo de la historia del continente en el que ella constituye la porcién més numerosa y activa del

pueblo de Dios.

Su presencia y fuerza evangelizadora es muy importante en la vida de la Iglesia latinoamericana,
y como tal, fuente de esperanza para la nueva evangelizacién, ya que como lo han hecho siempre,
pueden seguir manteniendo y transmitiendo la fe y los valores del evangelio aun en las situaciones

poco favorables.

? bid #9.
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Podemos decir que todos los documentos del magisterio eclesial, sobre todo a partir del Concilio

Vaticano I, reconocen la corresponsabilidad de todo el pueblo de Dios, varones y mujeres, en la vida
y misién de Ia Iglesia recalcando el papel original de la mujer; por le menos aunque sea teéricamente

pero la mujer ya es valorada como para que pueda tener un protagonismo en la Iglesia.

Segin el Nuevo Cédigo de Derecho Canénico los laicos, tanto varones como mujeres sin
distincién alguna y de acuerdo con su idoneidad y capacidad, pueden desempefiar oficios
eclesidsticos, participar en los érganos de gobieno de la Ilesia y aportar a la preparacién de
docuncntos ¢ iniciativas pastorales. Aunque continian reservados los espacios de decisidn a los
hombres y a los ordenados.(Can. 101-106).

Todo esto es esperanzador para que en un fiture la mujer pueda ser protagonista en las

celebraciones de la Iglesia.



_ La dignidad y vocacién de la mujer, en la actualidad es objeto de constante reflexién humana
como cristiana que ha llevado que hasta la misma Iglesia tome posturas nuevas en admitir una
participacion diferente y activa en algunas de sus celebraciones: es asi como se explica como mujeres

pue~cn desarrollar unz don de predicacide inchiso ser catedraticas en una facultad de teciogfa.

Esto lo demuestra las intervenciones del Magisterio de la Iglesia en varios documentos del concilio
Vaticano II como en otros documentos posteriores. Por decir algo basta con que veamos la
afirmacién dada en el mensaje final de este concilio: “ Ha Hlegado la hora en que la vocacién de la
mujer se cumple en plenitud, 1a hora en que la mujer adquiere en el mundo una influencia, un peso,
un poder jamés alcanzado hasta ahora™.* La diferencia se encuentra en que a comparacién de épocas
anteriores en que la mujer era considerada como incompetente, ahora se reconoce y hasta la Iglesia lo

hace de aceptar los adelantos de su participacién en todos los campos sociales.

Esta apertura de la Iglesia en abrir hasta cierto punto espacio en el reconocimiento de la mujer y
su participacién en la Iglesia, ha motivado de que muchas y muchos estudien la problemitica
existente de la mujer y sus funciones en la Ipjesia, asegurando que también las mujeres, dignificadas
por Jestis y llenas del Espiritu del evangelio pueden llevar a todos la palabra de Dios y celebrar

activamente sus misterios.

€ Mensaje del Concilio a las mujeres (8 de diciembre 1965)
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La misma piedad, servicialidad y disposicién de la mujer en colaborar con la misién de la Iglesia

ha permitido que poco a poco clla asuma muchas tareas: conducir parroquias con todas sus
actividades donde el sacerdote sélo llega a celebrar misa y sacramentos, echar a andar programas de
evangelizacién de diferentes tipos, celebraciones de la palabra etc. Aunque no podemos decir que no
estd excluida de algunos ministerios como el sacerdocio y el diaconado permitido a los laicos pero no

a la mujer.

El hecho mismo que ¢l ministerio presbiteral esté reservado a los hombres hace necesario un
esfuerzo méximo para explotar todas las posibilidades dc participacién feinenina; y esto no sélo por
deber de justicia para la mujer, sino més bien para realizar una participacién en todos los sectores de

ia vida de la Iglesia, incluida la Liturgja.

Las normas hablan de ciertas funciones que la mujer pucde ejercer en la asamblea litfirgica
supliendo a lo que San Pablo dijo “La mujer céllese en el culto... por que es indecoroso que hable™
siendo el motivo para que durante muchos siglos la mujer no tuviera ninguna participacién en la
liturgia. Entonces en lugar de una negativa absoluta, ya se delegan ciertas participaciones como las
siguientes: la lectura de la palabra de Dios y la proclamacién de las intenciones de la oracién de los
fieles, la distribucién de la comunién, el canto lititrgico y “otros ministerios menores como: comentar

las celebraciones, acoger a los fieles, recoger las ofrendas etc.”**Claro que siempre son inferiores afin

a los didconos.

! Cfr. 1 Cor 14, 34-35.
62 rdenacidn General del Misal Romano # 68. 70
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También es digno de mencionar la labor que desempefian las mujeres en las comunidades sin

presbiteros siendo una de las funciones més novedosas en los filtimos afios permitidos por la Iglesia,
por las necesidades abundantes en las diferentes comunidades. Es conocido el desarrollo que ha

tenido su participacién y el papel importante ejercido por muchas mujeres especialmente religiosas.

"Un documento del afio 1975 de la congregacién para la evangelizacién de los pueblos afirma: “Ya
en muchas parroquias, en ausencia de sacerdote, es una religiosa quien asume la posibilidad, 1a
presidencia ¥ la direccién de la asamblea paralitirgica comunitaria, el domingo durante la semana y
se cicargu de exhortar a loc fieles a sus deberes cristiancs™ con esto hav una delegacifn oficicl para

llevar un protagonismo en una comunidad.

Es también la presencia de la religiosa la que permite que se conserve la reserva eucaristica y se
distribuya a los fieles en la misa y fuera de ella.

La administracién del bautismo y la presencia eclesial oficial al matrimonio estin aseguradas con
el encargo episcopal requerido, pero muchas veces es administrado por religiosas que tienen
permanentemente una parroquia a su cargo. Todo lo anterior entra como supuesto a lo que establece
el c6digo de Derecho Canénico al referirse a los laicos “ donde lo aconseja la necesidad de la Iglesia y
no haya ministros, pueden también los laicos, aunque no sean lectores, ni acélitos, suplirles en
alpunas de sus funciones, es decir, ejercitar el ministerio de la palabra, presidir las celebraciones

litfirgicas, administrar el bautismo y dar la sagrada comunién™.*

63 Cfr. can 230 inciso 3 del Nuevo Cédigo de Derecho Canénico de 1983,
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Aun con los Imites que hemos dicho, las posibilidades de la mujer de tomar parte activa en la vida

litfirgica como parte del pueblo de Dios son mejores que las establecidas antes del Vaticano II por
ejemplo. Pero hay que reconocer que todavia hay obsticulos que se oponen a esta participacién de la
mujer en cualquier actividad de la Iglesia claro estas posiciones vienen de mentes cerradas todavia

con mentalidad machista.

Con demasiada frecuencia todavia desconfian de los laicos en general y de las mujeres con
mucha mds razén, pero también hay que tener en cuenta la mentalidad de mmuijeres acostumbradas en
ainbientes eclesiales a las subordinacién y demasiado propensas a cscaparse inciuso csando en ia
sociedad civil llevan responsabilidades importantes. En la misma legislacion de la Iglesia, los
ministerios abiertos a las mujeres se presentan como de suplencias o extraordinarios por lo que

responsabilidad efectiva de ella no es reconocida.

Hay que reconocer que se ha aceptado a la mujer como parte activa de la Iglesia pero falta
conciencia de la necesidad de difundir los avances y crear espacios nuevos de participacién en

posteriores épocas.

Ademis de los limitantes culturales y otros aspectos que imposibilitan que la mujer tenga un

protagonismo en todas las celebraciones litlirgicas, tenemos que tener en cuenta la legislacién de la
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Iglesia y conocer hasta donde de acuerdo a esta ley a la mujer se le est4 permitido llegar; en cuanto a

su participacién y protagonismo en todas sus celebraciones especialmente las litlirgicas.

Uno de los problemas que desde hace algunos afios condiciona de diversas maneras la
participacién ministerial activa de la mujer en la liturgia es el de la exclusién de la ordenacién
preshiteral.

Los criterios actuales en contra de la ordenacién del sacerdocio femenino son las establecidas
partiendo tanto del derecho canénico de 1917 (Can. 938), como el renovado de 1983 donde afirma

claramente que “solamente el varén bautizado puede ser ordenado validamente como sacerdote de la

Iglesia cat6lica”.*

Los documentos base invocados actualmente en contra del presbiterado femenino, evidentemente,
son la Declaracién Vaticana Inter Insignores (1976) y la carta pastoral de Juan Pablo II “ Mullieris
Dignitaten™ (1988) Puesto que son los dos que recogen y expresan Ia postura oficial de la Iglesia

catdlica en estos momentos. Ambas mantienen la validez de los canones anteriormente citados.

Los argumentos que reafirman fuertemente la norma de exclusién, se basan en la actitud de Jesiis
y de los apéstoles lo mismo que en la tradicién de la Iglesia, dichos esqueméticamente, son los

siguientes:

64 cédigo del Derecho Canénico (1983) Can. 1024.
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- El carfcter masculino del sacerdocio del Antigno Testamento y la subordinacién de las mujeres a los

varones segim ¢l Nuevo Testamento en las cartas pastorales.(1 Tim. 2, 11-12; 1 Cor. 14,34-35)

- El argumento simbélico y antropolégico que se desdoblan en dos aspectos: por que Cristo file y
sigue siendo varén, es decir la imposibilidad de representar a Cristo una mujer, y el argumento
simbélico-nupcial: Cristo, varén, esposo y la Iglesia, femenina, esposa.

- El argumento de la Tradicién en la préctica de la Iglesia, o sea, la afirmacién que la Iglesia catélica
nunca ha ordenado mujeres.

- El hecho de que Cristo, positivamente, no eligié entre los doce a ninguna mujer y por lo tanto no

instituy6 mujeres corno sacerdotes y las exciuyd de esta posibifidad. (Mc 1,16-20; Mi 4,18-22)

De los argumentos anteriores algunos son cada vez menos utilizados. A los que verdaderamente
se apela es a tres: La cuestién simbélica, La tradicién y El argumento biblico, ¢s decir, la cuestién de

los Doce y la de la ausencia de las mujeres en la iiltima cena.

El elemento teolégico més importante es el que proporciona el andlisis del sacramento del orden.
“El sacerdote, en la administracién de los sacramentos, que exigen el caracter de la ordenacién, actila
no en nombre propio, en persona propia, sino en la persona de Cristo, esta férmula tal como la ha
entendido la tradicidn, exige que el sacerdote sea un signo, en el sentido que se da a este término en
teologia sacramentaria y por que precisamente es signo de Cristo Salvador, debe ser un hombre y no

puede ser una mujer”.*® Lo anterior son interpretaciones que el Magisterio de la Iglesia admite.

83 PABLO YT: “Declaracién Inter Insigniores”.1976
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Pero sin embargo en la misma Iglesia catélica hay muchos tedlogos y teélogas que se han

dedicado a estudiar y a dar propuestas sobre la prohibicién en admitir a la mujer en el sacerdocio,
asegurando que todos los argumentos presentados tienen hondas raices en el pasado, de los que

quedan todavia algunos rasgos en el comportamiento del hombre modemo y de la misma Igjesia.

"Por lo que no existen argumentos teolégicos decisivos en conira de la ordenacién de la mujer, sino
Gnicamente disciplinares; es decir no basta el recurso de lo que dice la escritura y la tradicién ya que
hay que tener en cuenta que el mensaje cristiano no se agota en una articulacién histérica por estar

sujeto a enriqueciniento y superacién, de limites cuituraies e ideolégicos.

Veremos algunas de las objeciones de los que apoyan el sacerdocio de las mujeres.

- Ante el argumento de la fidelidad histérica; Jesucristo fue varén y no mujer, a esto se les ponen
las siguientes reflexiones: forma parte de la contingencia histérica el que el Salvador haya sido varén,
sin embargo, Jesiis mismo no hizo de este hecho un principio teolégico ni insistié en ninguna parte
acerca de esta diferencia, sino por el contrario en su predicacién subrayé la superacién de todas las
divisiones entre las personas. Hasta excluyé el factor biolégico y sexual como significativo en la
determinacién del ser nuevo. “;Quién es mi madre y quienes son mis hermanes? todo el que hace la

voluntad de mi padre que esta en el cielo es mi hermano, mi hermana y mi madre™ .%

Con Jesucristo se inauguré una nueva solidaridad entre las personas humanas, frente a la cual
“Yano hay ni griego , ni esclavo ni libre, ni hombre, ni mujer, pues todo son uno en Cristo™.” Por

lo tanto invocar la masculinidad de Cristo para justificar el privilegio del sacerdocio ministerial

 Cfr. Mt. 12,50.
§7 Cfr. Gal. 3,28.
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masculino es argumentar con una dimensién fisica que nada tiene que ver con la fidelidad histérica a

Jestis.

- Para ¢l planteamiento: Jesucristo escogié inicamente a hombres para apéstoles suyos. Ante esto
surge la siguiente pregunta ;Significa este hecho el que fuese vohmtad explicita de Jesucristo y por
tanto de derecho Divino el que minguna mujer tuviese autoridad apostélica y que por ello fuese
también inh4bil para el ministerio sacerdotal?. Asegurando que de esto no hay indicio alguno ni en el
mensaje de Jeshs ni en la Iglesia Primitiva, sino que el sacerdocio y apostolado oficial constituyen una
funcién social de épocas posteriores. Porque hay que-tener en cuenta también todas las condiciones
ambientales de su época donde su testimonic no hubiera sido accptado porque no tenia cualificacién
juridica a pesar de las libertades que Jesils conquisté para la mujer y si nos ubicamos en ia posicién
religiosa social tampoco hubicra tenido alguna posibilidad. Por lo que cn aquella época los varones

eran los {inicos que podian representar a Cristo y a su causa.

-Con respecto a lo que Pablo dijo que las mujeres debian estar calladas en el culto entonces

¢Como pueden presidir las celebraciones litiirgicas?.

Los textos mas fuertes dados por San Pablo que en la actualidad son utilizados como punto de

apoyo para rechazar el sacerdocio en mujeres son:

“Toda mujer que ora o profetiza con la cabeza descubierta deshonra a su cabeza™*®
“Que las mujeres se callen en las asambleas como se hace en todas las Iglesias de los Santos por que

no les esté permitido tomar la palabra; que sean més bien sumisas como ordena la ley.

® Cfr. 1 Cor 11,5.
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Pero si quieren instruirse en alguma cuestién que pregunten a sus maridos en casa; es inconveniente

que una mujer hable en la comumnidad™.%®
“Durante la instrucrién la mujer debe quedar en silencio, con entera sumisién. No permito que la

mujer ensefie o tenga dominio sobre el hombre sino que debe permanecer callada™. ™

" Con estos tres textos anteriores pareciera que todo ya esta definido y que estd de mas la discusién
acerca del acceso de la mujer al sacerdocio, ya que no puede ensefiar y menos podra consagrar. Los
que abogan por el sacerdocio femenino opinan que: Estos textos deben ser interpretados dentro del
miindo de entonces, en el que Ja mujer ne psseia niupun derecho piiblico, por io tanto lo que reflejs
es la situacién de su tiempo. extraer de ahi una norma para todos los tiempos significarfa congelar la
historia, que es lo mismo destruiria o negarla.

- Con la objecién sobre la opinién de que en la tradicién de la Iglesia nunca han habido

sacerdotisas; ni siquiera la Virgen lo fue.

Es claro que en la tradicién no se encuentra nada concreto en favor de la mujer solamente la
prohibicién de los santos padres para exchrr a 1a mujer del altar cuando se dice que ni Maria fire
sacerdote, que ella no recibi6 el sacramento del orden es verdad; pero no hubiera tenido sentido para
ella porque posee un sacerdocio superior al de todos los sacerdocios sacramentales. En cuanto

corredentora y medianera de toda la humanidad.

€ Cfr. 1 Cor 14, 34-35.
P Cfr. 1 Tim 2, 11-12.
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Los planteamientos anteriores nos dan la pauta para decir que la Iglesia hasta el momento se ha

mantenido con una negativa; pero sin embargo la misma Iglesia acepta que es un problema teolégico

todavia abierto.

La discusién sigue abierta; y las polémicas de los filtimos afios han tenido el mérito de estimular la
réflexién sobre la naturaleza del sacramento del orden, de haber demostrado sobre todo la urgencia de
una profundizacién de la antropologia teolégica, de una antropologia que no ignore los desarrollos de
las ciencias humanas, pero que refleje la luz de la revelacién y tenga en cuenta la tradicién de la
Iglesia; aceptando los cambiss y sighos de los tiempos; ya que hay que aceptar que falta todavia una
teologia de la creacién que pueda ser, por una parte, interlocutora adecuada de las ciencias himanas

y por otra, puente para la oracién que la mujer como el hombre deben elevar a Dios creador.



n

El tema que se ha abordado en ésta investigacién es de tipo bibliografico por lo que se ha
recurrido a enciclopedias y libros que su contenido es propio para el tema de investigacién; tales
como: Documentos del Magisterio de la Iglesia, documentos del Magisterio Latinoamericane, asf

como también revistas y otros manuales que han venido al caso.

Sin embargo se han hecho una serie de entrevistas, en primer lugar se visité algunos lugares como
¢l arzobispado en el Area de pastoral de la Mujer y se entrevistaron a Licenciadas que estfn
encargadas a nivel arquidiocesano de llevar a cabo dicha pastoral, luego se entrevisté a mujeres que
han tenido a cargo ésta pastoral, asi como también a sacerdotes, obispos y personas laicas para

enriquecer éste trabajo.
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FEQPUESTA FASTORAL,

Ante una serie de perspectivas encontradas en el transcurso del desarrollo de este trabajo, siendo
muy conocido de que en mury pocos sectores de la feligresia salvadorefia la mujer tiene una
participacién activa en la misién de la Iglesia, sobre todo a causa de una deficiente o nula formacién
en la fe; hemos visto Ia necesidad de la puesta en marcha de una propuesta de formacién sobre éste
tema, para agentes de pastoral de adultos que ayude a una mayor participacién activa dentro de las
celebraciones litiirgicas y para ello vemos la necesidad de que haya una formacién en la que se les
instruya y no sélo las mujeres sino también los hombres para que se den cuenta del compromiso quz

como cristianos hombres y mujeres tienen para con la Iglesia.

Atin cuando sabemos que al echar a andar ésta propuesta no seré del conocimiento de todos sin
embargo creemos que se lograrfa en un 90%; por lo que proponemos proporcionsr de una manera
general los puntos abordados en éste trabajo por medio de un taller de 5 dias desarrollando temas
interesantes para cada dia y que para ello serviré como guia de consulta éste documento; los temas a
exponer se presentan en ¢l anexo de este documento en el cual pueden hacerse variaciones segiin se

crea conveniente, haciendo las adaptaciones necesarias segiin los destinatarios.

Con ésta formacién se logrard que la mujer ademas de la participacién que ya tiene, no lo
negamos (la mayoria en las celebraciones litfirgicas la constituyen las mujeres), sin embargo con estos

conocimientos creemos que se lograria que la mujer desempefie su rol en la Iglesia de manera més

consciente y co-responsable.
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SONCLUSIONES,

En el estudio bibliografico sobre el tema “El papel de la mujer en las celebraciones de la Iglesia®
sacamos las siguientes conclusiones:

- A diferencia del Antiguo Testamento y de los primeros cristianos, vivimos en un tiempo en que
la identidad femenina cada dia va teniendo mejores perspectivas de participacién en todos los 4mbitos
sociales, aunque se reconoce que todavia existe un patriarcalismo que de una u otra manera limitan a

la mujer para scupar muchos carges tanto a nivel eclesial como en la sociedad.

- Es en el evangelio donde encontramos ¢l aspecto novedoso de Jesfis que en su eucuentro con las
muijeres, manifiesta lo que significa la redencién para la dignidad y vocacién humana (por lo tanto
también de la mujer); rompiendo esquemas tradicionales vigentes en su tiempo y exaltando en ella:
Ternura, capacidad de acoger con radicalidad la llamada a su seguimiento, como a la causa del Reino
y sus valores; por lo que no es de extrafiar como numerosas mujeres al igual que los apéstoles
acompafiaron a Jesis en todo su peregrinar y permanecer firmes al pié de la crnz. Son las que van al
sepulcro aiin sabiendo que se encontraba bajo custodia, constitiryéndose asi en testigos y mensajeras

del milagro mas grande.

- Desde los inicios del Cristianismo encontramos ejemplos de mujeres, que con herofsmo han sido
servidoras, protagonistas, protectoras y defensoras de la palabra de Dios; siendo modelos alternativos
de femineidad, no quedéndose solamente con lo doméstico, sino que el ardor de su fe lo daban 2

conocer con su ejemplo y entrega generosa. Desempefiando ministerios eclesiisticamente aceptados,
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que si hubiera tenido aprobacién en épocas posteriores, en la actualidad la participacién de la mujer

en la Iglesia filera mejor.

- Segiin las reformas hechas en el Concilio Vaticano IT'y las propuestas dadas posteriormente por
el Magisterio latinoamericano en Medellin, Puebla y Santo Domingo, la vivencia de la liturgia debe
estar al alcance de todos, lo mismo que la construccién de la Iglesia como una tarea de todo el pueblo
de Dios. A partir de esto es de reconocer los avances de 1a mujer en ocupar un protagonismo en la
Iglesia y de ampliar su participacién en la liturgia; en la medida de las posibilidades permitidas por la

Iglesia.

- Es necesaria la biisqueda de un desarrollo integral y armonioso de mujeres y varones. Que

partiendo de la dignidad igual para todos tengan las mismas oportunidades de participacién.

- Es necesaria una formacién tanto biblica como teolégica, que lleve a la mujer a realizar sus

tareas apostélicas y litirgicas en forma eficiente.
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Después de elaboradas una serie de conclusiones en este trabajo, proponemos unas
recomendaciones sobre el disefio de procesos catequéticos sobre el papel de la mujer en la Iglesia que
sirvan a los agentes de pastoral para un mejor desarrollo eclesiolégico y sociolégico

En los aspectos siguientes:

a) Formacién sobre la mujer en la sociedad.
b) Formacién sobre la mujer en la Iglesia.

¢) Formacién sobre la mujer en la liturgja.

- Para poder realizar la recomendacién anterior se propone la elaboracién de materiales pastorales

accesibles al nivel popular hechos con creatividad.

- Que se den a conocer los esfuerzos de promocién humana y eclesial de la mujer que se han
realizado a partir del Concilio Vaticano II
- Que se den seminarios participativos sobre Teologfa Feminista para que se tengan fundamentos

actualizados sobre la misién de la mujaer en la Iglesia.
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ANEXOS




TALLER DE FORMACION DE MUJERES

OBJETIVO GENERAIJ

Que la mujer conozca fundamentos biblicos y eclesiales para tener una participacién activa vy

consciente en la Iglesia, y especialmente en la Liturgia.



EL PLAN DE DIGS

y sacar conclusiones

* Puesta en comin con las conclusiones
* Oracién conclusiva

* Canto: "Demos Gracias"

OBJETIVO | CONTENIDO METODOLOGIA RECURSOS TIEMPO] RESPONSABLE |
Reconocer que  ¥Somos creados }* Celebracién de la Santa Misa - -
todos estamos a imagen y se- |* Charla Yeso, pizarra, borrador, cartel
llamados a formar jmejanza de Dios|* Receso ——
parte del plan de * Construir grupos de trabajo de cinco Biblia, papel, 1apiz, boligrafo
Dios, siendo cons- c/u, para leer y comentar las citas bibli-
tructores de co- cas de Gn. 26,27
munidad y miem- * Dinimica ————
bros activos de *Puesta en comiin de las conclusiones Pizarra, yeso
la Iglesia del grupo
* Canto: "Dios nos cred a su imagen’ guitarra, libro de canto
Todos estamos |* Canto: "Iglesia Peregrina", guitarra, libro de canto
Namados a vivir * Construir grupos somtrero, grabadora
en hermandad. |* Dar a cada grupo un problema en el que |fotocopia
hay divergencia entre el hombre y la mujer
* Leer cita biblica Gal. 3,2-8 biblia
* Comparar el problema con la cita biblica |pizarra, yeso, borrador




LAS MUJERES EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

* Receso

* Celebracién de paraliturgia

velas, crucifijo, mesa, etc.

OBJETIVO CONTENIDO METODOLOGIA RECURSOS RESPONSABLE
Reconocer el papel [Mujeres herdicas |* Oracién dirigida porunaounodelos | =---ece-we-
decisivo de lamu- |del Antiguo participantes.
jer en 1a historia de |Testamento * Construir grupos con dindmica Cartonera con animales
la salvacién. (Judith, Esther * Distribuir en los grupos diferentes citas § = «--ameeeeee-
y Ruth) que narran la vida de mujeres relevantes
* Preparacién de socio-drama de acuerdo |Iniciztiva, creatividad
a la cita dada
* Presentacién del socio-drama Salén de actos
* Reconocer los aspectos relevantes de  |Salén de actos
las mujeres
* Aplicaciones a la realidad Pizarra, yeso
*Receso 1 emeceemmeeecee-
Misién de la mu- [* Oracién espontdnea @ | cececmccmecoea.
jer en el Antiguo  |* Charla por un conocedor de la materia |carteles, yeso, pizarra, lamina
Testamento * Preguntas a la expositora por medio de Ypapel bond cortado en 1/8
(Judith, Esther un recolector
y Maria) * Canto mariano: "Quién seré la mujer" |guitarra, libro de canto




LAS MUJERES Y JESUS

OBJETIVO CONTENIDO METODOLOGIA RECURSOS TIEMPO | RESPONSABLE
Descubrir que es  Jesfis da dignidad |* Celebracién de Ia Santa Misa moniciones especiales
en Jeslis en donde  {a la nmjer. con respecto al tema
la mujer adquiere * Presentar video de la vida de Jesis televisor, VHS, video.
una dignidad que donde se observe su actitud para con
1a hace libre y ca- las nmjeres.
paz de adquirir un * Partiendo de la pelicula lanzar pregmm- | —oeoreeee
protagonismo en la tas abiertas promoviendo de una discu- -
sociedad y en la sibn
Tglesia *Receso. A e

* Dinémica para formar grupos de trabajo cartulins, plumones,pa-
pel lustre.
¥ Cada grupo redacte tres aplicaciones |péginas de papel bond
a la realidad. y boligrafo.
Jestis con su * Aprender el canto: "La Samaritana" Grsbadora, casselte
actuacién rompe |* Leer en asamblea a Jn. 4,1-42 Biblia
ésquemas en forma dialogada
tradicionales. * Formar parejas
* Comentar el episodio y sacar rasgos inginas de papel bond
en que Jesbs rompié esquemas tradicio y boligrafo.
nales.
* Receso. mmmm e
Jests elige a * Charla expositiva sobre la misién de la Ipapeldgrafo
funa omiier como ijer en 1a Iglesia guitarrs, libro de canto
testigo primero  |* Leer aJn. 20, 11-18 Biblia
de laresurreccién |Formar grupos de cinco personas ) oo eeeeeee
¥ Descubrir los valores que lamujer apor- | e m eeeeee
ta & la Iglesia.
¥ Exposicién de valores encontrados pizarra, yeso
¥ Canto: "En la mafiana de Resurreccién” guitarra, pundereta
*Oraciénconclusiva }  ceeeme——ee




LAS MUJERES EN LA IGLESIA

OBJETIVO CONTENIDO METODOLOGIA RECURSOS TIEMPO | RESPONSABLE
Reconocer la Ministerios * Celebracién de l1a palabra. Biblia, velas, crucifijo,
importencia de la  Jdesempefiados mesa, efc.
hju en toda la por lapuijer en  |* Exposicién en "Panel Forum" sobre | = -—eeeeeeee
historia de la el cristianismo  }las viudas, virgenes y diaconisas.

Tglesia primitivo. las mujeres.
* Dinémicas para formacién de grupos. pelotitas
* ] eer citas biblicas :Rom. 16.1-13, Biblia
la Tim 5,9-12.
* Comentar cita biblica y en base a su Fpapel bond y boligrafo
comentsrio responder a una serie de inte-
rrogantes.
b S N T —
Rasgos impor-  {* Canto de ambientacién grabadora, cassette
tantes de la par- I* Charla pizarre, yesc
tictpacién de la |* Preguntas sbiertas para la asamblea @~ | = -----ee-emeee
mujer después  J*Receso 000000 b ceeeee
de | Vaticano I |* Formar parejas
Visién de la mu- |* Lanzer preguntas en las que la mujer péginas, fotocopias
jer en el Magis- |reconozca su frabajo en la Iglesia Latino-
terio Latinoame- }americana.
ricano en los do- }* Puestas en comiin de respuestas a las Ppizarra, yeso
cumeatos de pregunias anteriores.
Medellin, Puebla fmujer en la Iglesia.
y Sento Domin- |* Charla reiroalimentstiva sobre nimeros pizarra, yeso
go. concretos de Puebla y Santo Domingo.
* Elaboracién de compromisos adquiridos apel bond tamafio
o por adquirir en la Iglesia. carta u oficio.
* Oraci6n final grabadora, cassette
* Canto itarra, panderets.




PARTICIPACION DE LA MUJER EN LA LITURGIA

OBJETIVO CONTENIDO METODOLOGIA RECURSOS RESPONSABLE
Conocer normas Conocimientos * Dinémica globos
que laIglesiaba |sobre liturgia: * Proporcionar folletos que contenga fotocopia
dado sobre el simbolos, co- conocimientos bésicos de liturgia
ejercicio de minisisas, palabras, las viudas, virgenes y diaconisas.
terios para muje- jgestos. las omjeres.
res, asi como (consultar * Hacer lectura dirigida con material en folleto
blsquedas teol6- jlibro: "Para vivir jmano.
gicas actuales a  fla liturgia” de ¥Receso b e
favor de su cre- }Jean Lebon.
cieate parficipa- §pag 7-89)
cién [Ministerios lithr- }* Canto guitarra, pandereta
gicos permitidos  |* Dindmica de trabajo Fillip 66 fotocopia
alamujerenla }(dando a cada grupo un ministerio)
Tglesia * Discusién con lo expuesto anteriormen- B —
te y la realidad que se vive.
*Receso ¥ e -
* Sugerencias para mejorar so partici- papel bond y boligrafo
Ipacién en los ministerios litirgicos. | -emeeeeomeoe-
El sacerdocio de  {* Dindmica de ambientacién jregalo
la mujer, porqué  §* Charlas expositivas de las normas da- pizarre, yeso, borrador
si y porqué no. das por la Iglesia que prohiben el sacer-
docio femenino.
* Pasar vistas fijas que muestren el ejer- gparatos de filmina
cicio de ministerios por las mujeres.
* Receso B T
¥ Charla sobre opiniones de algunos teé- |retroproyector
logos sobre la posibilidad del sacerdocio
femenino.
* En grupos realizar una discusién sobre papel bond, boligrafo.
sus opiniones propias al respecto.
* Misa conclusiva Biblia, resa, crucifijo
mantel, etc.
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